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Abstrakt

W pracy omoOwiono elementy mys$li mariologicznej Jozefa Ratzingera/Benedykta
XVI. Temat nawigzuje do VIII rozdzialu Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele. Autor
pracy omawia w jaki sposob mysli zawarte w Lumen Gentium sg rozwijane w teologii
Ratzingera. Kluczem dla uporzadkowania mysli stal si¢ schemat dialogu. Najpierw
omoéwiono przywileje Maryi przygotowujace Ja do relacji z Bogiem. Nastepnie opisano
jak Ratzinger rozumie udzial Matki Bozej w ziemskim zyciu Jezusa Chrystusa. Ostatni
rozdzial wskazuje na to, jak Ratzinger/Benedykt XVI rozumie obecno$¢ Maryi w zyciu

Kosciota.

Slowa kluczowe

Benedykt XVI, Ratzinger, Maryja, mariologia, Sobor Watykanski II, Konstytucja
Dogmatyczna o Kosciele, Niepokalane Poczgcie, Wniebowziecie, dziewictwo, Boze

Macierzynstwo, Misterium Paschalne, Matka Kosciota
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WSTEP

Pontyfikat Benedykta XVI ma donioste znaczenie dla Kosciota. Peter Seewald
nazywa te osiem lat czasem rekolekcji jakie przezywata Wspdlnota Wierzacych, a uznat
je nawet za przetom pewnej ery w zyciu Kosciota. Mozna bowiem ten czas postrzegac
jako chwile wypetnione cicha, cz¢sto niedostrzegalng intelektualng praca. A jednocze$nie
zauwazyc¢ seri¢ znaczacych zmian skutkujacych przemiang oblicza papiestwa. Mozna tu
wymieni¢ rezygnacje¢ z tiary w herbie, czy z ucalowania pierscienia. Zdecydowat si¢ na
udzial w nabozenstwie ewangelickim, powolanie protestanta na przewodniczacego
Papieskiej Rady, czy przyjecia wyznawcy islamu do grona profesoréw Gregorianum.
Trzeba tez zauwazyc, co chyba najbardziej znaczace dla tej pracy, ze ubogacit on Kosciot
wnoszac SWOj potencjal intelektualny — wrecz swoj geniusz®. Moment decyzji o przejéciu
na emeryture sprawil, ze zainteresowanie jego osoba i dzielem stalo sie bardziej zywe?.
Wiele mozna si¢ dowiedzie¢ o naszym Autorze oraz lepiej go zrozumie¢ analizujac jego

Zyciorys.

Zycie Josepha Ratzingera
Zycie Josepha Ratzingera od poczatku przenikniete bylo do§wiadczeniem wiary.
Sam podkresla znaczenie momentu swoich narodzin dla budowania relacji z Bogiem.
Miato to miejsce w Wielka Sobote, 16 kwietnia 1927 roku. Zaowocowato to tym, ze byt
pierwszym dzieckiem ochrzczonym nowo-poswigcong woda. To doswiadczenie religijne
przejawiajace si¢ przezywaniem liturgii przenika cale opowiadanie naszego Autora o
swoim zyciu. Wpisywalo si¢ ono w rytm roku liturgicznego. Dzigki Ruchowi

liturgicznemu potrafil zrozumie¢ coraz wigcej z przezywanego misterium. Traktowat to

! Por. P. Seewald, Prolog,w: Benedykt XVI; P. Seewald Ostatnie rozmowy, Krakéw 2016, s.14-15 i 20.

2 Por. G. Vigini, Wstep, w: Benedykt XVI, Moje duchowe dziedzictwo, Czestochowa 2013, s. 5.
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jako osobiste odkrycia, ktorym towarzyszyty autentyczne emocje®. Stad liturgia znajduje
wazne miejsce w mysli teologicznej Ratzingera. Zardwno, jako przedmiot refleksji, jak i
jako locus theologicus.

Rodzinna Bawaria stanowi wazny osrodek mysli teologicznej. Dziedzictwo tego
miejsca takze odcisngto swoje pigtno na intelektualnej formacji naszego Autora.
Waznym faktem, ktéry ma znaczenie dla naukowego kolorytu tego regionu jest spotkanie
katolicyzmu z protestantyzmem. W XVI wieku dziatal tu (konkretnie
w Ingolstadt) Johann Maier, ktérego dzieta stanowity odpowiedz na wystgpienie Marcina
Lutra. Potem temat ten byt kontynuowany na poziomie bardziej przyjaznego dialogu juz
w wiekach XVII i XVIII. W tym samym czasie siegni¢to do pism wspotczesnych
filozoféw, czerpiac z nich wiele dla rozwazan teologicznych. Zas w XIX wieku do gtosu
mocno dochodzi aspekt historyczny, wazne jest tu odwotane do Ojcow Kosciota. Aidan
Nichols zauwaza, ze ten kontekst caly czas obecny jest w mysli Ratzingera pomimo
pozniejszej pracy w roznych miejscach (Bonn, Miinster, Tybinga, Regensburg).
Dziedzictwo Bawarii mozna stre$ci¢ w nastepujacych punktach: zakorzenienie mysli
teologicznej w egzystencji Kosciota; odniesienie do filozofii i mistyki; silne oparcie na
teologii historycznej*.

Ratzinger w relacji z innymi ludzmi odznacza si¢ niezwykta skromnoscig. Mozna
to zauwazy¢ w wielu jego wypowiedziach i1 §wiadectwach osob, ktore mialy z nim
kontakt. Mowi o sobie jako o cztowieku pelnym ograniczen i stabosci. Widaé to choc¢by
w wystapieniach na poczatku pontyfikatu. Za kazdym razem wyraza jednak wiare, ze Bog
bedzie go wspierat i prowadzil®. Wplyw na to miato niewatpliwie takze do$wiadczenie
rodzinnych okolic. Wspomnial w swojej autobiografii o Swietym Konradzie
von Parzham. Niezwykle skromnym odzwiernym z sanktuarium w Altoting. Ktory
prostota zycia oddziatywal na miejscowg spotecznos¢. Ta postaé sprowokowata

Przysztego Papieza do glebokich rozwazan. Sam wyznat to w nast¢pujacy sposob:

3 Por. J. Ratzinger, Moje zycie, Czestochowa 2013, s. 8-9 i 21-23.
4 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, Krakdw 2005, s. 39-45.
5 Por. G. Polak, Benedykt XVI. Historia wyboru, Gdansk 2005, s. 315.
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»W tym pokornym i z gruntu dobrodusznym cztowieku odnalezliémy uosobienie tego,
co najlepsze w naszej spolecznosci, prowadzonej przez wiare do realizacji
najpickniejszych celow. Pozniej czesto zastanawiatem sie nad tym dziwnym zrzadzeniem
losu, iz Kos$ciot w wieku postepu i1 zawierzenia nauce sam najczesciej reprezentowany
byt przez zupelie prostych ludzi.(...) Mysle, ze wlasnie ci mali $wieci sa wielkim
znakiem naszych czasoéw, a przekonanie to umacnia si¢ we mnie i porusza mnie tym
glebiej, im blizej stykam si¢ z wielkimi wydarzeniami wspotczesnosci®.

W swoim zyciu pozwalat si¢ prowadzi¢ Bogu. Wida¢ to na poczatku pontyfikatu.
W jednym z pierwszych wystapien postanawia wzig¢ na siebie zobowigzanie poprzednika
— Jana Pawla II, jakim byl udziat w Swiatowych Dniach Mtodziezy w Kolonii.
Komentatorzy przyréwnali Go wtedy do Medrcow ze Wschodu, ktorzy wyruszyli
za gwiazdg. ,,Udal si¢ w droge na spotkanie, ktore nie on sam planowat, a ponadto ten
unikajacy wielkich wystgpien dyskretny intelektualista, przez wiele lat profesor teologii,

przelamal si¢ i stangl wobec rozentuzjazmowanych thumow.” Rozpoznal Boga

przemawiajacego przez znaki czasu i pozwolit, by go poprowadzil’.

Znaczenie dla teologii

Na mapie teologii XX wieku Ratzinger zajat szczegdlne miejsce. Cho¢ nigdy
nie stworzyl wilasnej koncepcji teologii, jednak czerpal z tego co w calej mysli
teologicznej byto najlepsze. Porzadkowal, tworzyl synteze 1 prezentowal pokazujac
nowo$¢ i aktualno$¢é Ewangelicznego oredzia®. Czerpige wiele z réznych nurtow teologii,
pokazal jak niezwykle wazna jest jednak integralnos¢. Wiele bledéw teologii
spowodowanych byto podziatami. Oddzielano wiare¢ i rozum, nature i faske, etc.. Czynito
to wywod tatwiejszym, jednak wypaczato tresci gdyz nie obrazowalo calej

rzeczywisto$ci®. Te niezwykla zdolno$¢ calosciowego patrzenia na rzeczywisto$¢ wiary

6. Ratzinger, Moje zycie, dz. cyt., s. 10.

" A. Nossol, Historyczne znaczenie wyboru Benedykta XVI, w: Wokoét osoby i mysli Benedykta XVI,
Opole 2006, s. 20.

8 Por. P. Seewald, Prolog, dz. cyt., s.19.
° Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakéw 2010, s. 53-59.
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1 przez to adekwatnego naswietlania jej przez teologi¢ dostrzezono. Zostata takze
wykorzystana, co wida¢ w zyciorysie Ratzingera. Kolejne funkcje pokazuja, jak w coraz
wigkszym stopniu wptywatl on na rozwdj teologii. Juz bowiem w miodym wieku
uczestniczyt w tak waznym wydarzeniu jak Vaticanum Il. Od 25 listopada 1981 roku
petnit funkcje prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Na nim wigc spoczywata
odpowiedzialno$¢ za dbanie o czysto$¢ i prawidtowos$¢ nauczania. Potem jego wpltyw

na mysl teologiczna stat si¢ jeszcze bardziej znaczacy, gdy zostat papiezem'°.

Metodologia pracy Ratzingera

Ratzinger bardzo mocno starat sie opiera¢ na zrodtach. Nie pozwalat sobie
na tworzenie wczesniejszych zatozen, ktore stara si¢ potem potwierdzi¢ siegajac
do analizowanego materiatu. Teologig nie jest bowiem znajdowanie w Objawieniu
uzasadnienia dla wlasnych twierdzen!!. Nasz Autor staral si¢ poznaé¢ to wszystko,
co dotyczylo danego tematu. Starannie selekcjonowal materiat badawczy, gdy
niemozliwe okazywalo si¢ przeczytanie cato$ci. Jednak jego praca stanowita co§ wiecej
niz jedynie naukowe studium. Wchodzi w swoistg relacje z tekstami. Dotyczy to nie tylko
samych zrdédel, ale takze ich opracowan. Sam mowi o ,kontakcie” 1 ,dialogu”

z tekstami2.

Mariologia Ratzingera
W ciekawy sposob charakterystyke ratzingerowej mariologii przedstawia Lukasz
Zak. Podaje cztery zasadnicze cechy, z ktorych pierwsza jest biblijno$é. Autor
w integralny sposob chce przyjmowac catos¢ tekstow. Drugg jest aspekt historiozbawczy,
czyli umieszczenie nauki o Maryi w obrebie zamystu nad cata ekonomig zbawcza.
Trzecig cechg jest oczywisty dla mariologii po Vaticanum Il charakter eklezjotypiczny.
Ostatnig jest interdyscyplinarno$¢. Nasz Autor zaznacza, ze rozwazania maryjne

sg elementem catos$ci wiedzy. Nie mozna ich odbiera¢ w calkowitej alienacji od innych

10 por. KAI, Kardynat Joseph Ratzinger (Benedykt XVI) — sylwetka, Communio 25 (2005) 3, s. I11-1V.
11 Por. A. Nossol, Historyczne znaczenie wyboru Benedykta XVI, dz. cyt., s. 17.

12 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom |. Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele,
red. K. G6zdz, Lublin 2014, s. 41.



ptaszczyzn rozumowych dociekan 3. Nalezy takze zaznaczy¢, ze poglady mariologiczne
Ratzingera ewoluowaty. Odbyl on w swoim zyciu swoistg drogg, stopniowo odkrywajac
role Matki Bozej w teologii'4. Jednak ewolucja ta nie zostanie w peini przedstawiona,

gdyz czyniloby to wywdd mniej klarownym.

Status quaestionis

Nie sposob takze nie dostrzec, ze tematy Maryjne nie stanowig gléwnych
zagadnien podejmowanych przez Ratzingera. Jego prace mariologiczne nie majg zbyt
duzej objetosci, zwlaszcza w poréwnaniu z calym dorobkiem Autora. Pomimo tego
dociekania te maja duze znaczenie. Nie imponuje takze ilo$§¢ opracowan pos§wieconych
temu wycinkowi my$li naszego Autora’®. Nie ma osobnych miejsc po$wieconych
tematyce maryjnej Ratzingera w swoistych kompendiach jego teologii jakie stanowi
ksigzka Aidena Nicholsa OP ani ,trylogia” ks. Jerzego Szymika'’. Znajdujg si¢ jednak
opracowania mariologii, ktore na gruncie teologii zagranicznej przygotowat miedzy
innymi: bp Antonino Stagliano, czy tez zostaty dokonane pod redakcja Gabrieli Mihling
i Alexandra Pytika'®. Jednak najbardziej znaczaca wydaje si¢ tu praca ks. Michele
Masciarellego,® ktora zostala wydana w jezyku polskim. Na gruncie polskiej mariologii
opracowan pewnych zagadnien w formie artykutow dokonali miedzy innymi: ks. Janusz

Krolikowski, Bogumit Gacka MIC, ks. Teofil Siudy, Lukasz Zak®, czy lzabella

13 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswigtszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, Salvatoris Mater 10(2008), nr 2, s. 353-354.

14 Por. D. Garland, The Mariology of Joseph Ratzinger, na stronie:
http://www.motherofallpeoples.com/2007/08/the-mariology-of-joseph-ratzinger/, (dostgp: 27.01.2017r.)

15 Por. A. Wojtczak, Servia Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, Poznan 2013, s. 53.

16 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI, Krakow 2006.

173, Szymik, Theologia Benedicta: Tom I, Katowice 2011; Tom Il, Katowice 2012; Tom IlI,
Katowice 2015.

18 Por. J. Krélikowski, Zwierciadto wszelkiej swietosci. Mariologia Benedykta XV,
W: Teologiczna doniostosc pontyfikatu Benedykta XVI, Poznan 2014, s. 127.

19 M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, Krakdw 2008.

2 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 345.


http://www.motherofallpeoples.com/2007/08/the-mariology-of-joseph-ratzinger/

Smentek?!. Wyr6zni¢ tutaj nalezy ksigzke Adama Wojtczaka OMI, zatytutowang ,,Serva
Domini”??, stanowigcg najbardziej obszerne, z wymienionych, opracowanie nauczania

maryjnego Benedykta XVI.

Problematyka podjetej pracy

Sformulowanie tematu niniejszej pracy zakresla obszar mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta X VI, ktory stanowi materiat zrodlowy dysertacji. Dos¢ oczywiste
jest tu nawigzanie do VIII rozdziatu Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele, ktory zostat
zatytutlowany: ,,Blogostawiona Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium
Chrystusa 1 Kos$ciota”. Bede wigc starat si¢ na kolejnych stronach pokazywac recepcje
mysli soborowej w mariologii naszego Autora.

Lumen Gentium najpierw wskazuje na pierwszenstwo Bozej woli w dziele
zbawienia. Bowiem sam Bog chce obecnosci Kosciota i uprzywilejowanego miejsca
Maryi w tej wspolnocie (KK52). Caly czas dostrzegane jest takze poszanowanie wolnosci
cztowieka. Stworca chce aby udziat Maryi w dziele zbawienia byt jej wolng decyzja
(KK56).

Dokument zwraca uwage na wyjatkowe znaczenie zrddel biblijnych
dla wtasciwego zrozumienia omawianych zagadnien. Konieczne okazuje si¢ zardGwno
spojrzenie na Stary, jak i na Nowy Testament. Tylko wtedy mozna odczyta¢ cata
perspektywe ekonomii zbawienia 1 w niej wlasciwie umiesci¢ role Bozej Matki.
Odwolyje si¢ takze do figur Maryi w starym testamencie, cho¢by do jej lacznosci z Ewa
(KK 551 56).

Konstytucja dogmatyczna pokazuje takze sceny biblijne ktore w szczegdlny
sposob pozwalaja dostrzec relacji Matki z Synem oraz Wspolnota Eklezjalna:
Zwiastowanie, nawiedzenie $w. Elzbiety, narodzenie, zycie publiczne z akcentem na cud
w Kanie Galilejskiej, Krzyz oraz Pig¢dziesigtnice (mozna to dostrzec np. w numerach
56-59 KK).

2L |. Smentek, ,, Blogostawiona, ktéra uwierzyta.” Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI,
Warszawskie Studia Teologiczne, 25(2012) nr 1, s. 85-112.

22 A, Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, Poznan 2013.
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Lumen Gentium akcentuje takze zagadnienie roli Maryi w dziele zbawienia
w kontekscie jedynego posrednictwa Jezusa (KK 60). Wazne miejsca zajmuje takze temat
macierzynstwa (np. KK62) oraz dziewictwa (np. KK 57), na to z reszta wskazuje sam
tytut rozdzialu. Osobne miejsce znajduje kwestia kultu Maryi (KK66 1 67) a takze
wskazanie na Maryje jako na znak nadziej dla Kosciota (KK 68 1 69).

Wszystkie te tematy znajduja swoje odzwierciedlenie w mysli Ratzingera. Jest
to glowna teza niniejszej pracy, ktora ma zosta¢ wykazana. To stanowi zadanie jakie
stawia sobie autor niniejszej pracy. Niektore zagadnienia z wyzej wymienionych zostang
przedstawione jako temat osobnych paragraféw. Przykladem jest przedstawienie
rozwazan opartych na temacie Zwiastowania, czy tez omoéwienie zagadnienia
posrednictwa. Inne elementy, jak kwestia kultu, czy nadziei zostang wplecione jako

uzupehienia do innych tematow.

Charakterystyka zrodel
Niniejsza praca miata w swych zalozeniach, w jak najwyzszym stopniu opieraé
si¢ na tekstach zrodlowych. Sprzyjat temu sam charakter tekstow. Sg one bowiem
niezwykle jasne i klarowne. Wyjasniaja wiele kwestii same nie wymagajac juz
komentarza.
Ilo$¢ pism mariologicznych Ratzingera sprzed wyboru na Stolicg Piotrowg jest,
jak juz wspomniano, niezwykle skromna. W cato$ci po§wigcone tej tematyce sg jedynie

»23 oraz ,,Maryja w Tajemnicy Ko$ciota”?* wydana

dwie pozycje: ,,Wzniosta Cora Syjonu
wraz z Hansem Urs von Balthasarem. Trzeba tutaj doda¢, ze samo spojrzenie w spis tresci
ujawnia, ze teksty zawarte w obu publikacjach sa w znaczacym stopniu tozsame. Moze
si¢ tez wydawac, ze tekstow mariologicznych naszego Autora jest wiecej, ale wynika

to z faktu, Ze czesto mozna spotka¢ wydane osobno poszczegolne fragmenty powyzszych

23 ). Ratzinger, Wzniosta Coéra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, Poznan 2002.

24 ], Ratzinger, H. Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, Krakow 2007.
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publikacji?®, lub po prostu inne wydania?®. My$l maryjng mozna znalez¢ oczywiscie takze
w innych tekstach naszego Autora. Warto tu wspomnie¢ o jednym ze znaczacych
fragmentoéw ,,Raportu o stanie wiary”, gdzie przedstawionych zostato ,,Sze$¢ punktow
do zapamigtania” stanowigcych synteze mariologiczng?’.

Wybér na Nastegpce Swigtego Piotra zaowocowal znaczacym wzrostem
wypowiedzi mariologicznych naszego Autora. By si¢ o tym przekonaé wystarczy choéby
siggng¢ do bibliografii niniejszej pracy. Benedykt XVI wyglosit wiele homilii
1 przemoéwien zwigzanych ze S$wigtami maryjnymi, czy tez majacych miejsce
w sanktuariach Matki Bozej. Regularnie prowadzit modlitwe¢ Aniol Panski, majacg tez
maryjny charakter. Te okolicznosci niejako wymusily powstawanie kolejnych
wypowiedzi na temat Niepokalanej. Znalez¢ je mozna w dokumentach papieskich, takze
w formie modlitw. Nie tylko rytm obchodoéw liturgicznych, czy konkretnych spotkan
wymuszaty formutowanie tych mysli. Papiez Senior sam chetnie odwotywat si¢ do Matki
Bozej do niej kierujac czesto inwokacje konczace poszczegdlne wypowiedzi®®,

Nalezy tu wspomnie¢, ze dostep do zrodet jest niezwykle tatwy. Jest to oczywiste,
gdy dotyczy wypowiedzi papieskich. Ale dotyczy to takze wczesniejszych dziet. Mysl
Ratzingera budzila bowiem zainteresowanie w naszym kraju. Chocby bibliografia te;j
pracy pozwala stwierdzi¢, ze zardwno te wazniejsze jak i mniejsze dzieta byly wydawane
w naszej ojczyznie. Dzi§ dostepnos¢ do Jego publikacji stale si¢ powigksza.

Osobne miejsce nalezy tutaj poswigci¢ wyjatkowej serii ,,Opera omnia.” Trzeba
doceni¢ ogrom pracy zespotu redakcyjnego, na ktorego czele stoi ks. prof. dr hab.
Krzysztof Gozdz. Wysilek podjety przez pracownikow Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego ma na celu ,,udostepnienie tej obszernej wizji profesora, kardynata i papieza

% Dla przykladu: J. Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, Salvatoris Mater,
6(2004) nr, s. 11-21.

% Dla przykladu: Wzniosta Céra Syjonu zostata weze$niej wydana jako: Cora Syjonu . Maryja w refleksji
Kosciota, Warszawa 1997.

27 por. J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 94-96.

28 Por. |. Smentek, Blogostawiona, ktora uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI,
Warszawskie Studia Teologiczne, 25(2012) nr 1, s. 85.
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Josepha Ratzingera—Benedykta XVI polskiemu czytelnikowi”?®. Autor niniejszej
dysertacji staral si¢ wykorzysta¢ potencjat tej publikacji, cho¢ nie udato si¢ to w pehi.
Jednym z powodow jest to, ze podczas redagowania tej pracy nie wszystkie tomy byty
dostepne. Stad w tekscie znajdujg sie przypisy do tych publikacji, gdzie poszczeg6lne
mys$li Ratzingera zostaly wczes$niej odnalezione. Wyjatek stanowi trylogia ,Jezus
z Nazaretu.” Tutaj ponownie analizowano teksty, gdyz szo6sty tom ,,Opera omnia Josepha
Ratzingera” zawiera nowe tlumaczenie. Ono za$, jak podkresla Redaktor serii, daje
szanse, by lepiej ,,dotrze¢ do pierwotnego charakteru tego tekstu°. W tym wypadku
zachowano jednak w przypisach takze odniesienie do wczesniejszego thumaczenia.
Gdyby do redakcji przystagpiono po wydaniu wszystkich szesnastu tomoéw z pewnoscia
badania bylyby znacznie tatwiejsze i by¢ moze bardziej owocne.

Jako konieczng literatur¢ pomocnicza wykorzystano przede wszystkim teksty
dostepne w jezyku polskim. Ma to na celu takze docenienie pracy rodzimych teologow

oraz ttumaczy.

Metoda pracy

Praca zostala zrealizowana przez dzialania analityczno-syntetyczne. Najpierw
zapoznano si¢ ze gromadzonym materiatem, poszukujac w nim tresci zawartych w VIII
rozdziale Lumen Gentium. Taka analiza pozwolita na wyodrebnienie mysli kluczowych
dla realizacji tematu. Nastgpnie zostaty one uporzadkowane, co dato poczatek strukturze
poszczeg6lnych rozdziatlow i paragraféw. Stanowilo to podstawe do syntezy. Zajecie sie
poszczegblnymi zagadnieniami szczegdlowymi pozwolito tez na dostrzezenie
koniecznych uzupehien z literatury pomocniczej. Dbano takze o to, aby praca stanowila
catos¢, aby dostrzegalna byta mysl taczaca poszczegolne paragrafy.

Wydaje sie, ze calosciowo metod¢ pracy mozna by, opierajac si¢ na propozycjach

ks. Czeslawa S. Bartnika, okre$li¢ jako metode systemowo-personalistyczng®?.

2 K. Gozdz, Przedmowa do wydania polskiego, w: Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom XI. Teologia
Liturgii, red. K. G6zdz, Lublin 2012, s. X.

30 Tenze, Medytacja dla glebszego zrozumienia Tajemnicy Jezusa w trylogii Jezus z Nazaretu, w: Opera
omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢ tomu,
red. K. G6zdz, Lublin 2015, s. 1.

31por. C. Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, Studia Nauk Teologicznych PAN, t. 2 (2007), s. 171-
172.
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Realizacja podjetego tematu

Sposdb przedstawienia 1 uporzadkowania rezultatow pracy zostat podyktowany
w oczywisty sposob analizg Zrddel. Jednak poza tym takze sam plan stanowi probe
pokazania sposobu mys$lenia Ratzingera. Centrum Jego przesltania oraz kluczem
do zrozumienia Go stanowi zagadnienie mito$ci. Stara si¢ on ukazywaé Boga, ktory jest
Milo$cig, nawet Jego my$l zostata przez Pascala Ide nazwana teologig mito$ci®2. Znakiem
tego sg takze tytuly napisanych przez niego dokumentéw: Deus caritas est, Caritas
in veritae czy Sacramentum Caritatis.

To samo dotyczy mariologii. Takze tajemnic¢ Maryi nalezy odczytywac w kluczu
mitosci, co zapisal Benedykt XVI w zakonczeniu Deus caritas est. Wskazat tu na Matke
Boza, jako na te, ktora ukazuje czym jest mitos¢. Jej zycie daje nam mozliwos$¢ spojrzenia
na mito$¢ jako na rzeczywistos¢, ktora czerpie sity ze spotkania z Bogiem, jest dgzeniem
do zjednoczenia z Nim a jednocze$nie ukierunkowuje na czynienie dobra dla drugiego
cztowieka®3,

Ta dynamika mitosci realizuje si¢ w dialogu. Dlatego tez na dialogu mozna oprze¢
schemat dla przedstawienia zagadnien mariologicznych. Najpierw zostanie
przedstawiony moment rozpocze¢cia dialogu — wydarzenia, przez ktore BOg zaprasza
Maryje 1 przygotowuje Ja do misji. To bedzie temat pierwszego rozdzialu. Nastepnie
zostang przedstawione dziatania Maryi stanowigce Jej wejscie w dialog ze Stworcg -
realizacj¢ wspolpracy. Trzeci rozdzial pokazuje owoce dialogu: Maryje, ktéra shizy
Kosciolowi 1u czy go relacji z Bogiem. Zostalo to ujete przez ks. Michele Masciarellego

w sformutowanych trzech ,,zasadach”: bycia od Boga, bycia z Bogiem i bycia dla Boga®4,

*k*k

32 Por. P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI, Krakoéw 2011, s. 16.
33 Por. Benedykt X VI, Deus caritas est, nr 42.

34 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 16.
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Autor niniejszej pracy ma $wiadomos$¢ jej niewatpliwych brakéw. Wynikaja one
z wielu powodow. Jednym z nich jest cho¢by to, ze jej redakcja byla znacznie
rozciggnigta w czasie. Niektore partie tekstu zostalty napisane w catosci, inne krotkimi
fragmentami. Wynikato to z mozliwosci autora. Moze by¢ to odczuwalne w lekturze
tekstu. Dysertacja nie jest tez zbyt obszerna. Wynika to z wybranego zagadnienia, jak juz
wczesniej wspomniano, mariologia nie zostata bowiem przez Ratzingera zbyt obszernie
opisana. Pomimo tego autor dzisiejszej pracy jest przekonany, ze udalo mu si¢
zrealizowa¢ temat. Ma takze nadzieje, ze ten tekst przyczyni si¢ do lepszego poznania

mysli Josepha Ratzingera — Benedykta X V1.
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ROZDZIAL |

MARYJA PRZYJMUJACA BOZE

SAMODAROWANIE

Kluczem do uporzadkowania refleksji Josepha Ratzingera, jak juz wspomniano,
beda zasady jednoczace wszystkie tajemnice zwigzane z Matka Boga. Pierwsza z nich
jest zasada bycia od Boga. Mozna analizujac ja dostrzec akcent na aktywnos¢ Stworcy
w catym dziele Zbawienia. To takze On jest pierwszym dziatajacym w relacji z Mary;ja®®.

W niniejszym rozdziale b¢dzie mozna wigc dostrzec podkreslenie pierwszenstwa
Boga. Ten watek, wedlug ks. Jerzego Szymika, stanowi jedng z kluczowych mysli
w refleksji Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Pierwszym wymiarem jest tu ciggla
inicjatywa ktorg mozna odnalez¢ po stronie Stworcy. Bog jawi sie, jako ten, ktory jest
jedynie potrzebny, dziatajgcy i aktywny3®. Wraz z podkre$leniem warto$ci, ktora wyraza
sic w dynamice dziatania Boga, dostrzec mozna najwyzsza warto$¢, ktorg jest Stwoérca
sam w sobie. Emfaza na te treSci pada zardbwno w tekstach napisanych w czasie

pontyfikatu, jak 1 wcze$niejszych. Do$¢ jednoznacznie mozna to wyczyta¢ chocby

% Por. Tamze, S. 26.

36 Por, Por. J. Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 162.
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w Oredziu na Swiatowy Dzien Mlodziezy w 2013 roku. Papiez stwierdza w nim
w klarowny sposob te najwyzsza warto$¢ Stworcy. Wprost okresla, ze ,,ten, kto nie daje
Boga, daje zbyt mato”®. Kazda rzeczywisto§¢ poza Bogiem jest wiec dla cztowieka
niewystarczajaca.

Trzeba tu zaznaczy¢, ze prymat Boga wcale nie niweluje wolnosci cztowieka ani
jego koniecznej aktywnosci. Inicjatywa Stworcy zaktada odpowiedz i jej wymaga. Co
wiecej za wzor takiej odpowiedzi Ratzinger uwaza Maryje3®. Caly czas zachowujac
swiadomo$¢ tej rzeczywistosci, w omawianych w niniejszym rozdziale pracy
zagadnieniach, akcent postawiony zostanie na przyjmowaniu faski. Zagadnienie
podejmowania przez Bogarodzicg zbawczego dialogu zostanie szerzej opisane
w dalszych rozdziatach. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wymiar przyjmowania i biernosci
stanowi swoiste proprium spojrzenia na Maryje. Dzieje si¢ tak, gdyz w teologii bierno$¢
jest domeng kobiecosci, za$ aktywizm utozsamiany jest z tym, co meskie %°.

Przedstawianie niniejszych zagadnien rozpoczyna spojrzenie na to, CO jest
centrum dla wszystkich rozwazan teologicznych Ratzingera. Jest nim Pismo Swicte.
Oczywiscie nie mozna zapomina¢ o Tradycji, zwlaszcza zawartej w mysli Ojcow
Kosciota, jednak prymat Biblii jest bardzo widoczny*?. Nie dziwi wigc, ze takze dla
rozwazan mariologicznych zrodla szuka on w Biblii odczytywanej w perspektywie
historiozbawczej*. Dostrzega teksty dotyczace Maryi nie tylko w Nowym, ale takze
1 w Starym Testamencie. Konieczne staje si¢ wigc pokazanie, w jaki sposob Ratzinger
czerpie ze zrodel biblijnych. Pierwszy paragraf pokazuje, jak ,,patrzac oczami” naszego

Autora na Pismo Swiete, wyczytaé z niego sposob w jaki Bog obdarowuje Maryje taska.

37 Benedykt XVI, Misjonarze nowej ewangelizacji. Oredzie na Swiatowy Dzier Mlodziezy 2013r.,
L’Osservatore Romano 34(2013) nr 1, s. 17.

3 Por. A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 53.

39 Por. J. Ratzinger, Pozytywna funkcja mariologii w teologii, w: J. Ratzinger, H. U. Balthasar, R. Graber,
Dlaczego wiasnie Ona. Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991, s. 17.

40 Por. P. Blanco Sarto, Un pensamiento sinfénico. La teologia de Joseph Ratzinger, Roczniki Teologii
Dogmatycznej, 60 (2013), Tom 5, s. 32.

4 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 353.
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Kolejne paragrafy stanowig oméwienie Niepokalanego Pocze¢cia oraz dziewictwa
Maryi, jako tych tajemnic w zyciu Niepokalanej, w ktorych prymat Boga i pierwszenstwo
Jego dziatania zaznaczajg si¢ wyraZnie.

We wszystkich tych tekstach mozna bedzie dostrzec $ciste odniesienie do Jezusa
Chrystusa. Wybranie Matki wskazuje bowiem na Jej Syna. Przyjmowanie przez Nig taski
ma takze wymiar eklezjalny. Mariologia naszego Autora ma bowiem charakter

eklezjotypiczny*2.

1.1 Linia kobieca w Biblii

Swoj komentarz do encykliki Redemptoris Mater Joseph Ratzinger rozpoczyna
od zagadnien metodologicznych. Podkresla silne oparcie omawianego przez siebie tekstu
na tekstach Pisma Swietego. ,,Nie stanowia [one] tylko pierwszego rozdzialu maryjnych
rozwazan naszego Autora, ale przenikajg wszystkie wypowiedzi dotyczace zaréwno
maryjnego dogmatu, jak i samego kultu Dziewicy z Nazaretu”*3.Zaznacza, ze Jan Pawel
Il korzystajac z Biblii stosuje si¢ do zasady zawartej w dwunastym punkcie Konstytucji
Dei Verbum, nakazujacej czytanie Pisma Swigtego jako catosci. Sobor cytowany przez
Ratzingera naucza, ze ,,Pismo Swiete powinno by¢ czytane i interpretowane w tym
samym Duchu, w jakim zostato napisane, nalezy, celem wydobycia wlasciwego sensu
swietych tekstow, nie mniej uwaznie takze uwzgledni¢ tre$¢ 1 jednos¢ catej Biblii, majac
na oku zywa Tradycj¢ catego Ko$ciota oraz analogi¢ wiary.” Sam nasz Autor obrazuje
te zasade pokazujac analogie do wydarzen ludzkiego zycia. Pisze, Zze ,,chwila nie istnieje
sama dla siebie, ale jest czg$cig catosci, a wiec rozumiem ja takze w sobie samej tylko
wtedy, gdy widze jg w $wietle catosci i z catoscig”*4. Wydaje sig, ze opisana metodologia
jest charakterystyczna nie tylko dla Jana Pawla II piszacego encyklike maryjng. Mozna

uzna¢, ze stanowi ona podstawe dla sposobu uprawiania teologii przez samego

42 Por. Tamze, S. 354.

4 T. Siudy, Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI, Salvatoris
Mater, 9(2007), nr 3-4, s. 135.

4 J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 59-60.
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Ratzingera. Wskazuje na to wstep do pierwszego tomu ,Jezusa z Nazaretu”. Papiez
podaje w nim sposob, w jaki korzystal ze zrodet biblijnych. Podkresla on pewng
uzyteczno$¢ historyczno-krytycznej metody interpretacji Pisma Swictego. Jej walorem
jest to, ze kladzie ona nacisk na historyczno$¢ wydarzen opisanych w Ksiegach
Natchnionych. Biblia bowiem nie wuzywa ,historii jako symboli prawd
ponadhistorycznych, lecz zasadza si¢ na historii, ktéra toczyla si¢ na naszej ziemi”.
Bez odniesienia do realnosci wydarzen ,,wiara chrzescijanska zostanie zlikwidowana

i przeniesiona w inng forme religii”*°.

Zasady korzystania z tekstow biblijnych

Ratzinger podkres$lajac nieodzowno$¢ metody historycznej dostrzega jej
ograniczenia i akcentuje szczegblng wage egzegezy kanonicznej*. Stanowi ona
uzupehienie spojrzenia historycznego. Walorem tej metody jest wiasnie traktowanie
Pisma Swietego, jako integralnej catosci. Zaden fragment nie jest dzieki temu relacja
oderwang od catosci Pism Kanonicznych. Podkresla sig, ze ,.kazdy tekst powinno si¢
rozpatrywa¢ w ramach tego samego planu Bozego po to, by moglo dojs¢ do
zaktualizowania Pisma Swictego takze w naszych czasach”. Kanoniczne spojrzenie, jest
spojrzeniem z perspektywy wiary. Umozliwia ono takze wyprowadzanie teologicznych
wnioskéw*’. Fragmentaryzacja oredzia biblijnego czynitaby otrzymane wnioski
niewlasciwymi. Uniemozliwitaby ona nie tylko odczytanie catosci przestania, ale takze
dostrzezenie wewnetrznej dynamiki mysli. ,,Poszczegolne teksty — tak widzieli to zawsze

Ojcowie i wiara Ko$ciota — interpretujemy teologicznie poprawnie tylko wéwczas gdy

4 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt, s. 122, por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé I. Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, Krakdw 2007, s. 8.

46 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 125; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé 1. Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, dz. cyt., s. 11.

47 papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Poznan 1994, s. 40-41.
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widzimy je jako czg$¢ drogi, ktoéra posuwa si¢ naprzod, gdy rozpoznajemy jej
wewnetrzny kierunek”#®,

Nawet w ujeciu kanonicznym nie jest tatwo w tekstach biblijnych dostrzec jak
wazne miejsce w Historii Zbawienia przypada Maryi. Nasz Autor odkrywa w tym fakcie,
element, ktéry mozna umie$ci¢ w charakterystyce Matki Boga. Jest nim swoista
»dyskrecja.” Zauwaza, ze Maryja zwlaszcza ,,u Mateusza nie odgrywa niemal zadnej roli
(...) Dopoki Maryja zyta, zachowywano dyskrecj¢. Zapewne rowniez Ona pozostawata
dyskretna”#°. Szukajac podstaw dla mariologii trzeba zauwazy¢, ze sami Ewangeli$ci daja
argumenty sklaniajace do cato$ciowego spojrzenia na teksty biblijne. Swiety Lukasz
nawigzuje do tekstow Starego Testamentu. Chocby scena Zwiastowania ma podobny
schemat do wydarzen poprzedzajacych narodziny Izaaka i Samsona. Paralele mozna
dostrzec takze w warstwie jezykowe;j®.

Odpowiedni stosunek do tekstow biblijnych ma wazne znaczenie dla teologicznej
refleksji nad osobg Maryi. Niewlasciwe jego rozumienie moze doprowadzi¢ wrecz
do ,,upadku mariologii.” Taka sytuacja, jak podkresla nasz Autor, miala miejsce
po zakonczeniu Soboru Watykanskiego II. Ojcowie Vaticanum Il zdecydowali, ze tekst
o Najswietszej] Maryi Pannie zostanie wiaczony w ramy Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, a nie bedzie stanowil osobnego dokumentu. Jednoczesnie taka decyzja
oznaczala przyjecie nadrzednosci ,liturgiczno-biblijno-patrystycznej pobozno$ci i
teologii.” Decyzj¢ te¢ jednak Zle odczytano, upraszczajac i przedstawiajac ja jako
stwierdzenie o wystarczalno$ci samej tylko Biblii w uprawianiu mariologii. Taka postawa

prowadzi do groznego - zdaniem Ratzingera — bilicyzmu, a w konsekwencji historyzmu.

48 J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyt.... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, Krakow 2006, s. 21.

4 J Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat, Krakdw 2005, s. 272,

50 Por. W, Zycinski, Izrael i Maryja — obietnica i realizacja. Symbolika Starego Testamentu w mariologii
nowotestamentalnej, Polonia Sacra, 6 (2002) nr 11 s. 6-8.
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Podkre$lajac wage Pisma Swietego nie mozna wiec jednoczesnie pomniejszaé Tradycji

Kosciota®l,

»,Linie” w Biblii

Postulowany przez Ratzingera catosciowy sposob podchodzenia do Pisma
Swietego pozwala na dostrzezenie w nim dwoch rzeczywistosci stanowiacych jakby
drogi, po ktorych zstepuje Boza taska. Nasz Autor nazywa je ,liniami.” Podkresla
istnienie linii meskiej i kobiecej. Zauwaza bowiem, ze ,,w Starym Testamencie, obok i
wraz z linig, ktéra idzie od Adama do Patriarchow i do Stugi Jahwe, biegnie linia, ktora
idzie od Ewy, do postaci takich jak Debora, Estera i Rut — wedrowka, ktorej nie mozna
minimalizowac¢ z teologicznego punktu widzenia, jakkolwiek bytaby ona nie skonczona,
a zatem otwarta w swoich stwierdzeniach; jakkolwiek bylaby nie dopeliona jak caty
Stary Testament, ktory trwa w oczekiwaniu na Nowy oraz na jego odpowiedz%2. Jako
prefekt Kongregacji Nauki Wiary zauwazyl, ze: ,na przestrzeni calego Starego
Testamentu formuje si¢ historia zbawienia, ktora (...) angazuje jednocze$nie
uczestnictwo elementu meskiego
i zefiskiego™®3. Warto tutaj podkresli¢, ze nasz Autor ,,wlozyt wiele trudu w doglebne
przeanalizowanie wzorczego charakteru Maryi jako niewiasty bedacej wcieleniem zasady
zenskiej>4. Ratzinger podkresla, ze Maryja ,,przedstawia uratowanego i wyzwolonego
czlowieka wilasnie w postaci kobiecej, to znaczy w okresleniu plci nieroztacznej

z cztowiekiem. Bog stworzyt cztowieka, mezczyzne i niewiaste (Rdz 1, 27). W kobiecie

51 J. Ratzinger, Tto i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, w: J. Ratzinger,
H. U. Balthasar, R. Graber, Diaczego wtasnie Ona. Soborowa teologia maryjna, dz. cyt., s. 14-16.

52 Tenze, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 62-63.

53 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota katolickiego o wspétdziataniu mezczyzny
i kobiety w Kosciele i swiecie, nr 9
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/kobieta_31052004.html, [dostep:
14.01.2017r.]

% M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 38.
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zespala si¢ nieodlacznie biologiczne z czlowieczym, tak jak biologiczne faczy si¢ z tym

co teologiczne "™,

Przyczyny deprecjonowania kobiecosci w teologii

Benedykt XVI stwierdzit, ze ,,niestety, godnos¢ i rola dane przez Boga kobiecie
nie zawsze byly wlasciwie rozumiane i doceniane”®. Tendencje te odkry¢ mozemy takze
w recepcji tresci biblijnych. Ratzinger zauwaza dwa czynniki, ktore sprawiaty 1 wcigz
sprawiaja, ze linia kobieca jest niedostrzegana. Pierwszym jest gnostycka egzegeza Pisma
Swietego. Jej charakterystyczna cecha jest ,,utozsamianie tego, co kobiece, z materia,
Z tym co negatywne, 1 z nicoscig, a wiec z rzeczywistosciami, ktore nie moga stanowic
zbawczego stwierdzenia Biblii”®’. Przyktadem obrazujgcym gnostycki mizoginizm moze
by¢ Karpokrates, ktory przyrownywat kobiety do piekla. Warto jednak umiesci¢
te poglady w nieco szerszym kontekscie. Poglady antyfeministyczne, bylty bowiem
mocno zakorzenione w catej kulturze grecko-rzymskiej. Mozna si¢ ich doszukaé
w pogladach Platona i Arystotelesa®®. Mozna wiec mowi¢ o swoistej patriarchalnej
mentalnos$ci spoleczenstwa zaréwno greckiego, rzymskiego jak 1 zydowskiego.
Bez watpienia wptywato to na Koscidl pierwszych wiekow. Da si¢ takie tendencje
zauwazyé takze u samego Swictego Pawla i w Pierwszym Liscie Swietego Piotra.
Swoisty mizoginizm dostrzegalny jest takze chocby u Orygenesa i Tertuliana. Te
tendencje za$ nasilaja si¢ u ko$cielnych myslicieli od IV wieku®®. W mysli teologiczne;j
pozniejszych wiekow pewna niedoskonatosé zenskosci zarysowuje sic w mysli Swigtego

Tomasza z Akwinu, ktory czerpie z Arystotelesa. Dostrzezenie doskonatosci mozna

%5 J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do wiary i teologii, w: J. Ratzinger,
H. U. Balthasar, R. Graber, Diaczego wtasnie Ona. Soborowa teologia maryjna, dz. cyt., s. 23-24.

% Benedykt XV, Misja wymaga dziatania ramie w ramie, L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 7-8, s.
17.

5" ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 61-62.
%8 Por. J. Salij, Chrzescijanski antyfeminizm?, W Drodze, 343(03/2002), s. 121-123.

59 Por. C. Mazzucco, Kobieta a chrzescijarstwo w pierwszych trzech wiekach, Salvatoris Mater, 11(2009)
nr2,s. 12-14.
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zauwazy¢ u Hansa Urs von Balthasara i Adrienny von Speyer®®. U Balthasara mozna
wrecz moéwi¢ o prymacie kobiecosci. Uznaje on bowiem, iz zenska postawa wyraza si¢
w otwartosci i przyjmowania darow. Kobiecy charakter ma odpowiadanie na stowo Boga.
W tym sensie nie tylko stworzenie, ale nawet sam Jezus Chrystus staje wobec Ojca
w postawie kobiecej®?.

Ratzinger dostrzega, ze tendencje do obnizania statusu kobiety zarysowuja si¢ tez
w dzisiejszej kulturze. Dokonuje si¢ przez zjawisko niedostrzegania roéznic ptciowych.
Rozprzestrzenia si¢ ono takze przez dziatalno§¢ ruchéw feministycznych.
Pod sztandarem rownouprawnienia i wolnosci sprowadza si¢ plte¢ do czegos zupehie
nieznaczacego. Traktuje si¢ ja jak pewna role do odegrania. Nasz Autor przekonuje,
ze to najbardziej uderza w kobiety. Podkresla, ze ,,wyzwolenie i emancypacja prowadza
z koniecznosci do maskulinizacji, czynigc kulture ujednolicong i uporzadkowang zgodnie
z kryteriami produkcyjnymi. W ten sposob kobieta poddana zostaje kontroli
spofeczefistwa meskiego”®?. Kosciot za$ opierajgc si¢ na ,,jezyku natury i moralnosci”
stoi na strazy warto$ci kobiecoéci®.

Druga przyczyna, powodujaca niedostrzeganie kobiecej linii w Biblii jest zbytnie
akcentowanie zasady solus Christus ®. Z resztg tu nie dochodzi jedynie
do deprecjonowania pierwiastka kobiecego. Nadmierne akcentowanie jedynosci
Chrystusa wptywa cato§ciowo na spojrzenie na relacj¢ Syna Bozego do stworzenia.
Ratzinger jako odpowiedz na to wypaczenie przedstawia chrystologiczne konsekwencje
nauki o Kosciele jako Ciele Chrystusa. Zaznacza on, ze ,,prawdziwa chrystologia musi
mowi¢ o Chrystusie bedacym Glowg i Cialem, co znaczy, ze On wspotobejmuje
odkupione stworzenie w jego relatywnej samodzielnosci. To za$§ jednocze$nie przenosi

spojrzenie ponad histori¢ zbawienia, albowiem falszywie rozumianej samodzielno$ci

T, Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 134-135.
61 A. Struklej, Mezczyzna i kobieta w Bogu, Communio, 27 (2007), 2, s. 57.

62 J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 87-88.

8 Tamze, s. 84 i 87.

8 Tenze, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 62.
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Boga ukazuje realno$¢ stworzenia, ktore jest powotane i uzdolnione do wolnej
odpowiedzi”®®, Ratzinger odpierajac  argumenty przeciwnikéw, pokazuje,
ze dostrzezenie wartosci linii kobiecej stanowi wazny element pozytywnego wyktadu
teologii. Mozna nawet powiedzieé, ze wedlug niego ,,wytaczenie z wiary tego co kobiece
— konkretniej: tego, co maryjne, prowadzi do negacji stworzenia i przekonania
o samoskuteczno$ci dziatania Boga, ktore czyni ze stworzenia marionetke™®®.

Ratzinger podkresla niezwykla harmoni¢ i réwno$¢ tego, co zenskie i tego
co meskie. Stwierdza, iz ,,0d pierwszych stronic Biblii widzimy, ze me¢zczyzna i kobieta,
stworzeni na obraz Boga, zostali powolani, by uzupethia¢ si¢ wzajemnie w zarzadzaniu
darami Boga i jako partnerzy w przekazywaniu §wiatu Jego daru zycia, zar6wno w sensie

fizycznym i duchowym”®’.

Relacja biblijnych kobiet do Maryi

Nalezy dostrzec, ze wspomniane wyzej postaci Debory, Estery i Rut, sg dzi$
odczytywane w odniesieniu do Matki Bozej. W postaci Debory akcentuje si¢ aspekt
wspolpracy. Dzieki jej kooperacji z Barakiem mozliwe stato si¢ zwycigstwo Izraela nad
wrogiem. Zas
na Maryje¢ spogladamy, jako na Socia Salvatoris, ktora wspotpracowata ze Zbawicielem.
Odniesienie to wida¢ takze na plaszczyznie literackiej — w zapisie biblijnym. Piesn
Debory, od$piewana po zwyciestwie nad Siserg — Sdz 5, 1-31 - poréwnywana jest bowiem
do Magnificat — Lk 1, 46-55. Zas Estera wskazuje na Maryje, ktora posredniczy,
przedstawiajac Bogu prosby Kosciota. Analogie znajdziemy w historii Estery
przedstawiajacej kroélowi sprawe swego ludu. Rut za$ stanowi przede wszystkim znak

shuzby®®8.

% Tenze , Mariologia-antropologia-wiara stworzenia, w: J. Ratzinger, H. U. Balthasar, R. Graber,
Dlaczego wlasnie Ona. Soborowa teologia maryjna, dz. cyt., s. 23.

% A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 275.
67 Benedykt XVI, Misja wymaga dziatania ramie w ramie, art. cyt., s. 17.

88por. W. Zycinski, Matki Izraela typem Matki Kosciota, Analecta Cracoviensia, 45(2013), s. 241-244.
Wigcej na temat postaci Rut zostanie napisane w dalszej czgéci rozdziatu.
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Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze nie jest to proste odczytywanie poszczegdlnych
postaci jako typow Maryi. ,,W obecnym stanie rozwoju mariologii starotestamentalne
przygotowanie do nauki Nowego Testamentu o Maryi nie sprowadza si¢ juz do tego czy
innego zdania konkretnego. Poglebia si¢ najpierw jaki§ temat ogdlny, ktory si¢ rozcigga

na wiele tekstow, zwlaszcza w literaturze prorockiej”®°.

Cora Syjonu

Zanim zostanie szerzej omOwiona relacja Maryi do konkretnych biblijnych kobiet
najpierw, zaprezentowana zostanie posta¢ symboliczna. Ratzinger odnosil bowiem
do Maryi tytut Cory Syjonu’®. Jest to rzeczywisto$¢ kluczowa dla zrozumienia idei ,,linii
kobiecej.” Dostrzezenie w tekstach biblijnych tej symbolicznej postaci jest
charakterystyczne dla obecnego rozwoju mariologii .

Nasz Autor dostrzegt w Maryi Core Syjonu przez analiz sceny Zwiastowania.
Zauwazyl tu powigzanie z Ksiega Sofoniasza. Trzeba tu zaznaczy¢, ze ,,zastosowanie
biblijnego tytutu Cdra Syjonu (por. Mi 4, 10; So 3, 12nn) w znaczeniu mariologicznym
jest nie tylko jednym z najwazniejszych znakow soborowej odnowy, lecz stanowi takze
probe Scistego powiazania postaci Dziewicy z nadziejg Izraela. Ta operacja dokonuje sig,
zgodnie ze wskazowkami Lumen gentium, poprzez umiejscowienie Maryi w relacji
do spetnienia oczekiwan obecnych w historii biblijnej”’?. Ratzinger wskazuje cho¢by
na dostrzezenie lgcznosci miedzy Maryja a Abrahamem. Wiara Niewiasty z Nazaretu,
podobnie jak Patriarchy, jest poczatkiem Przymierza’. Posta¢ Cory Syjonu pokazuje,
ze te oczekiwania juz zostaly speinione. Posta¢ Maryi wskazuje na rzeczywisto$¢

zbawienia, ktore juz si¢ dokonato.

% 1. de la Potterie, Zapowiedzi Maryi w Starym Testamencie, Communio, 20(2000)6, s. 6.
0 Por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 99-100.
L Por. |. de la Potterie, Zapowiedzi Maryi w Starym Testamencie, art. cyt., s. 6.

2 p, Stefani, Maryja, Cora Syjonu a hebrajskie korzenie Jezusa, Salvatoris Mater, 9(2007) nr 1-2,
s. 11

3Por. I. Smentek, Blogostawiona, ktéra uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI, art. cyt.,
s. 99.
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Tytut ten ma takze wymiar wspolnotowy. Wskazuje bowiem na udzialt Maryi
we wspolnocie wiary. Jest Ona ,,utozsamiana z Cérg Syjonu, z oblubienczym ludem
Bozym”’4, Maryja nie otrzymuje bowiem jedynie obietnicy wiasnego zbawienia. Oredzie
do Niej skierowane ma charakter uniwersalny. Papiez Senior w swoim nauczaniu
pokazuje wyjatkowy charakter Maryi w porzadku stworzenia. Nazywa
ja ,Najpickniejszym kwiatem stworzenia rozg, ktéra zakwitta w petni czasow, gdy Bog,

posylajac swojego syna dat $wiatu nowa wiosng”’®

. Podstawa dla uwzglednienia tego
szczegblnego miejsca Maryi w stworzeniu jest Jej odniesienie do Stworcy. ,,Ratzinger
sytuuje tajemnice Maryi w samym sercu stworzenia, jako posta¢ stanowigcg doskonaty,
wzorcowy przyklad relacji z Bogiem”’®. Relacja ta ma charakter wspdlnoty
i to wspolnoty najscislejszej o jakiej mozna moéwi¢ na plaszczyznie Bog — stworzenie.
»10o w Niej sa obecne najwyrazniejsze S$lady, jakie Bog pozostawit w swych
stworzeniach. W Niej zapoczatkowal On sposoby swej najglebszej obecnosci wsrod
ludzi”"’. Wchodzenie w relacje, w dialog, jest sposobem dziatania Boga majacym swoja
podstawe w samej istocie Trojcy. Bog bedacy relacja oddziatuje wchodzac w relacje .
Ratzinger, juz jako papiez zaznacza, ze dostrzeganie kobiecej linii w Biblii jest
charakterystyczne dla percepcji Biblii w pierwotnej wspolnocie wyznawcow Chrystusa.
Odczytywata ona wiele tekstow w kluczu Maryjnym. Rysy Matki Bozej dostrzegano
nie tylko w konkretnych osobach, ale tez znacznie szerzej. Nasz Autor podkresla,
ze ,,od samego poczatku wspdlnota chrze$cijanska uwazata personifikacje Izraela
1Jerozolimy w postaci kobiecej za znaczace 1 prorocze pordwnanie z Najswietszg Maryja

79

Panng”’®. Powotlanie si¢ na wiar¢ przezywang w pierwotnej wspolnocie jest odniesieniem

4], Ratzinger, Laski petna — elementy biblijnej poboznosci maryjnej, w: J. Ratzinger, H. Balthasar,
Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 57.

s Benedykt XV, W Portugalii bede sie modlit za kaplanéw i o pokdj, Salvatoris Mater, 13 (2011)
nr 3-4, s. 343.

6 M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 37.

"Tamze, S. 39.

8 Por. A. Maldrzykowska, Chrzescijanstwo jest osobq. Interpretacja Benedykta XVI, Lublin 2011, s. 26.
9 Benedykt XVI, Mitos¢ ma moc odnawiania wszystkiego, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2, s. 277.
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sic do sensus fidei. Niezwykle waznej, ,otrzymanej od Ducha Swietego zdolnosci
do przyjecia rzeczywisto$ci wiary z pokora serca i umyshi”®. Ta zdolno$¢, ten ,,intelekt
wiary”, wspomagaja wrodzong otwarto$¢ na Boga. Otwieraja do Boga i1 pomagaja

w odniesieniu do Niego przez mitos¢ i stuzbe®.

Relacja Maryi i Ewy

Omawianie odniesienia konkretnych kobiet do Matki Bozej rozpocznie si¢
od zestawienia Maryi i Ewy. Na poczatek konieczne jest odniesienie si¢
do rzeczywisto$ci grzechu pierworodnego. Ratzinger rozpatruje grzech pierwszych ludzi
na plaszczyznie relacji. ,,Oznacza [on] naruszenie lub zniszczenie relacji. Grzech jest
zaprzeczeniem lub zniszczeniem relacji, gdyz chce z czlowieka uczynié boga”®. Mozna
tez powiedzie¢, ze odrzucenie relacji przez Ewe w pewnym sensie jest odrzuceniem
czego$, co nalezy do istoty bytu osobowego. Osoba bowiem jest stworzona do relacji —
do wychodzenia poza samg siebie. To swoiste transcendowanie jest przez Ratzingera
postrzegane jako czynnik konstytutywny bytu osobowego®. Rozpatrywanie niszczenia
przez Ewe relacji z Bogiem moze dokonywaé si¢ W wielu aspektach. Daje to tez
mozliwos$¢ zestawienia z nig Matki Bozej, jako tej, ktora buduje relacje. ,,Na podstawie
Ksiegi Rodzaju (3, 15) rozpatruje si¢ Ewe 1 Maryje w rozmaitych odniesieniach: dziewica
Ewa shuchata weza — dziewica Maryja stuchata Boga. Niewiara Ewy przyniosta na §wiat
$mier¢ — przez wiar¢ Maryi $wiat otrzymat zycie. Przez Ewe na Swiat przyszta ghupota —
przez Maryje madro$¢. Ewa zwiazata wezel zguby — Maryja go rozplatata. Wszystko

to nie wskazuje jeszcze jednoznacznie, ze Maryja to pierwowzor Kosciota. Jednakze

8 Tenze, Bt. Jan Duns Szkot, Salvatoris Mater, 13(2011), nr 3-4, s. 340.

81por. S. Perella, Insegnamento della Mariologia e Magisterio. L ’indicatzione dell’Esortazione post
sinodale Verbum Domini di Benedetto XVI, Marianum, 73(2011), s. 244.

82). Ratzinger, Na poczgtku Bog stworzyt... . Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, dz. cyt., s. 75.

8 Por. A. Maldrzykowska, Chrzescijaristwo jest osobq. Interpretacja Benedykta XVI, art. cyt., 5.28.
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przygotowuje taka wypowiedz’®*. Zestawienie Matki Bozej z Ewg stanowi wiec
przyczynek do wskazywania na zalezno$¢ mariologii i eklezjologii.

Ratzinger wskazuje, tez na to, ze opis grzechu Ewy nie stanowi opowiesci
zamkniectej samej w sobie. Zaklada on kontynuacje, ktéra jest realizacja linii kobiece;.
»Jest to zapowiedZ odwetu: szatan w poczatkach stworzenia wydaje si¢ by¢ gora, ale
przyjdzie Syn niewiasty, ktory zmiazdzy mu glowe. I tak za posrednictwem potomstwa

kobiety sam Bég zwyciczy, zwyciezy dobro”®,

Inne kobiety odczytywane w Maryjnym kluczu

Wilasciwe odczytanie prawdy biblijnej mozliwe jest w momencie, w ktorym
odwotamy si¢ do Tradycji. Bowiem ,,Pismo nie jest Objawieniem, lecz zawsze stanowi
tylko czes$é tej wielkiej rzeczywistosci”®. Zywotny element Tradycji stanowi liturgia.
Maryjne odczytanie kobiecej linii wida¢ tez w modlitwie Ko$ciota pierwszych wiekow.
Dzigki niej, nasz Autor dostrzega, ze taska ptynaca kobiecg linig dotyka takze Judyty.
Bowiem ,,lud chrzescijanski przyswoit sobie piesn chwaty, ktorg Zydzi $piewali na cze$¢
Judyty (...) Blogostawiona jestes corko przez Boga Najwyzszego, spomiedzy wszystkich
niewiast na ziemi”®. Ko$ciol to samo blogostawienstwo czytam jako skierowane
do Niewiasty z Nazaretu.

Mozna dostrzec kobieca lini¢ w Biblii czytajac Piesn nad pie$niami. Papiez
ukazuje to przedstawiajgc mysl teologiczng Ruperta z Deutz. Wiasnie on jako pierwszy
,»utozsamil oblubienice z Pie$ni nad piesniami z Najswietsza Maryja Panng.” Benedykt
XVI wskazuje, ze my$l ta ma swoje podstawy takze w modlitwie Kosciota. Naucza,

ze ,,Maryjna interpretacja Pie$ni nad pie$niami, jakiej dokonuje Rupert, jest Swietnym

8 G. Lohfink, L. Weimer, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu,
Poznan 2010, s. 326.

8 Benedykt XV, Jestesmy dzie¢mi Niepokalanej Matki, L’ Osservatore Romano, 31(2010) nr 2,
s. 56-57.

8). Ratzinger, Stowo Boga. Pismo-Tradycja-Urzqd, Krakow 2008, s.53.

87 Benedykt XVI, Maryja jest Gwiazdg Nadziei na morzu zycia, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2, s. 267;
Cytowanym fragmentem Pisma Swigtego jest Jdt 13, 18.
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przyktadem harmonii miedzy liturgig i teologia™®. Trzeba tu réwniez zaznaczy¢,
ze interpretacja Maryjna jest $cisle zwigzana z eklezjologiczng. Ta ostatnia, co warte
podkreslenia, jest znacznie wcze$niejsza. Wsrdd Ojcow Kosciota powszechne byto
dostrzeganie w oblubienicy z Pie$ni na piesniami obrazu Kosciota. Zwrot ku interpretacji
maryjnej dokonat si¢ wlasnie za sprawg Ruperta z Deutz na poczatku XII wieku. ,,0d tej
chwili zaczyna swdj bieg boczna odnoga maryjnej wyktadni Pie$ni nad pie$niami —
nie tylko w komentarzach do tej ksiggi, lecz rowniez w kazaniach z okazji uroczystosci
maryjnych. (...) I tak wyktadnia Pie$ni nad pieSniami staje si¢ waznym potwierdzeniem
kontynuacji paraleli Maryja — Kosciot’®®. Benedykt XVI podkre$la, ze paralela ta
dostrzezona przez Ruperta z Deutz znajduje odbicie w nauczaniu Kosciota. Pawet VI
,»oglaszajac Maryje uroczyscie Matkg KosSciota, zacytowal zdanie zaczerpnigte z dziet
Ruperta, ktory nazywa Maryje portio maxima, portio optima — najdoskonalsza, najlepsza
czescig Kosciota™®,

W genealogii Jezusa zawartej w Ewangelii wedlug §w. Mateusza wystepuja
gldéwnie me¢zczyzni. Mozemy odnalez¢ w niej jednak pie¢ kobiet. Sg to Maryja oraz
Tamar, Rachab, Rut, Batszeba. Nasz Autor probuje odpowiedzie¢ jakim kryterium
kierowal si¢ Ewangelista umieszczajagc w tym gronie poza Maryja wiasnie te cztery
kobiety. Szuka wigc tego co je taczy. Klucz do rozstrzygniecia daje spojrzenie na osobe
Jezusa. Ono pozwala Benedyktowi XVI na nastepujace stwierdzenie: ,,mdwiono,
ze wszystkie cztery kobiety byly grzesznicami. Dlatego samo ich wymienienie $wiadczy,
ze Jezus wzial na siebie grzechy 1 wraz z nimi grzech §wiata, a Jego misja polegala
na usprawiedliwieniu grzesznikéw. To jednak nie mogt by¢ rozstrzygajacy powod
wyboru, przede wszystkim dlatego, ze nie mozna go odnies¢ do wszystkich czterech
kobiet. Wicksze znaczenie ma fakt, ze zadna z tych kobiet nie byta Zydéwka. W ten

sposob do rodowodu Jezusa wchodzi $§wiat pogan — uwidacznia si¢ Jego postannictwo

8 Tenze, Rupert z Deutz, L’Osservatore Romano, 31(2010) nr 2, s. 50.

8 G. Lohfink, L. Weimer, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu,
dz. cyt., s. 337-338.

9Benedykt XVI, Rupert z Deutz, art.. cyt., s. 50.
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do Zydéw i pogan”®!

. Widzimy wigc, ze Benedykt X VI uwypukla tutaj rolg linii kobiece;.
Odczytywanie jej przedstawia charakter i zasieg zbawczego postannictwa Jezusa. W tym
konteks$cie nalezy takze odczytywaé miejsce Maryi w genealogii Jezusa. Papiez zaznacza
tutaj zasadniczag odmienno$¢ roli Maryi. Jej zadanie jest o wiele wznioSlejsze
1 ma fundamentalne znaczenie. Bowiem ,Maryja stanowi nowy poczatek. (...) Jego
[Jezusa] Ojcem jest w sensie $cistym tylko Bog. Rodowodd mezczyzn ma swoja
historyczng range. Mimo to Maryja, pokorna Dziewica z Nazaretu, jest w koncu ta,
w ktorej dokonuje sie nowy poczatek, zaczyna siec nowe czlowieczenstwo”%2,

Kobiety, ktore zostaly umieszczone w genealogii Jezusa, nie tylko przez
ich miejsce w tym teksécie wskazujag Maryje. Odniesienie do Niej widaé¢ takze w historii
ich zycia. Cho¢by w relacji Rut do Boaza mozna odnalez¢ rysy relacji Maryi i Boga.
Rut widzimy jako stuzaca z pokorg swojemu przysziemu me¢zowi, ktory pozwalajac jej
zbiera¢ klosy zapewnia jej podstawowe srodki konieczne do zycia. Maryja za$ sama

okresla siebie jako pokorna stuzebnica. Wskazuje tez na Chrystusa, ktory chroni przed

najwigkszym zagrozeniem dla Zycia cztowieka, jakim jest grzech®,

Apokaliptyczna Niewiasta
Swoistym zwienczeniem kobiecej linii w Biblii jest dwunasty rozdziat Apokalipsy
Swictego Jana. Warto zauwazyé, ze stanowi on miejsce w Pismie Swietym, w ktorym

fatwo dostrzec Scisly zwigzek mariologii z eklezjologiag. W NiewieScie tu opisywanej,

1 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 41; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, KrakOw 2012, s. 16.

92 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 42; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 17.

93 W. Zycinski, Miitter des Glaubens. Maria und die groRen Frauengestalten des Ersten
Testaments,Wieden 2014, s. 20-21. “Ruth hielt fiir eine demitige Magd von Boas, der sie zur Frau
genommen hat. Maria bezeichnet sich selbst als die Magd des Herrn, der sie zur Braut des Heiligen
Geistes gemacht hat. Ruth sammelte Ahren, die die Arbeiter auf dem Feld des Boas liegen gelassen
haben, und das gab ihr und ihrer Schwerigermutter eine Uberlebenschance. Maria sammelt alle von der
Sunde verwundeten Menschen ein und zeigt auf Christus, der ihnen nicht nur die Hoffnung, sondern die
Sicherheit des ewigen Lebens gibt.”
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Kos$ciot juz we wcezesnym $redniowieczu rozpoznawal rysy zar6wno Maryi jak i
Kosciota. ,,W ten sposéb dwunasty rozdziat Apokalipsy jest kolejnym mostem, ktory
umozliwia postrzeganie Maryi i KoSciota, jako wewnetrznej jednosci”®*. Benedykt X VI
takze akcentuje t¢ jedno$¢. Podkresla jednak pierwszenstwo interpretacji Maryjne;j.
Najpierw mamy dostrzec, ze to wiasnie Ona jest ta, ktora ,,jest obleczona w stonce, czyli
catkowicie obleczona w Boga; Maryja, ktéra w pelni zyje w Bogu, otoczona i
przeniknigta Bozym $wiattem. Otoczona dwunastoma gwiazdami, czyli dwunastoma
pokoleniami Izraela, catym Ludem Bozym, calg wspolnota Swietych, a u stop ma ksigzyc

2

symbol $mierci i $miertelno$ci.” Papiez Senior nakreSlajac rysy Apokaliptycznej
Niewiasty pamicta tez o wymiarze eklezjologicznym. Stwierdza, ze nalezy w niej
dostrzec takze ,,Ko$ciot pielgrzymujacy we wszystkich epokach™%,

Trzeba tu zaznaczy¢, ze mysl patrystyczna widzi Ko$ciot jako rzeczywistose,
ktora istniata juz przed stworzeniem $wiata. ,,Takie wstepne zalozenie o Kosciele
istniejagcym od prawiekow determinowato koscielng interpretacje Starego Testamentu.
(...) Jesli w Maryi dostrzegali pierwotny obraz Ko$ciota, to wypowiedz ta nie byta nigdy
oderwana od spojrzenia na starotestamentowy lud Bozy. Kosciot sukcesywnie
urzeczywistnia si¢ w dziejach, a w Maryi, pierwotnym obrazie tego czym ma by¢ Kosciot
wspolnie z Chrystusem, jego Glowg, zostal wreszcie osiagniety cel tej dlugiej drogi” .
Tak wiec mozna powiedzieé, ze linia kobieca nie konczy Si¢ ha Maryi. Zwlaszcza nauka
soborowa pozwala dostrzec, ze przedluzeniem tej drogi taski jest Ecclesia. ,,Sobor
Watykanski Il ukazal Maryje jako figure, w ktorej streszcza si¢ cata tajemnica Kosciota

(por. Lumen gentium, 63-65). Jej osobista historia antycypuje droge Kosciota®. Ratzinger

podkresla $cista tacznos¢ mariologii z eklezjologig. Zauwaza, ze nawet teksty biblijne

% G. Lohfink, L. Weimer, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu,
dz. cyt., s. 334,

% Benedykt XVI, ,,Niewiasta obleczona w storice” znakiem zwyciestwa mitosci, L’Osservatore Romano,
28 (2007), nr 10-11, s. 38-39.

% G. Lohfink, L. Weimer, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu,
dz. cyt., s. 321.

% Benedykt XV, Usmiech Maryi jest zrédtem nadziei, L’ Osservatore Romano, 29(2008), nr 10-11,
s. 276.
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traktujace wprost o Maryi moga by¢ poglebione jedynie w kontekscie refleksji nad
Kosciolem. Twierdzi, ze ,,wszystko, co pdzniej stanie si¢ mariologia, jest najpierw
wstepnie pomyslane jako eklezjologia™%.

Wida¢ tu takze odwotanie do 6smego rozdzialu ,,Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele.” A wigc zatrzymanie si¢ nad kwestig ,,linii kobiecej” pozwala na glebsze
zrozumienie w jaki sposob realizuje si¢ obecno$¢ Maryi w tajemnicy Chrystusa

1 Kosciota. Jest wigc nieodzowne dla realizacji tematu powzig¢tego w niniejszej pracy.

1.2 Niepokalane Pocz¢cie

Waznym elementem w ukazywaniu Maryi przyjmujacej Boze dary jest refleksja
nad dogmatem o Niepokalanym Poczeciu. Ten obraz jest niezwykle cenny dla Ko$ciota.
Us$wiadamia nam to Benedykt XVI, wskazujac: ,Jak wielkim darem jest Maryja
Niepokalana jako matka! Matka ja$niejaca picknem, otwarta na mito$¢ Boza”%. Wiec
widzimy tu Maryje, ktora pozwala, by Bég w Niej dzialat. Pokazuje jak przyjmowac Boza
faske. Dogmat ten stanowi takze moment umozliwiajacy dostrzezenie $cistej tacznosci
Maryi z Kosciolem. To, co wiemy o Nowym ludzie Bozym odnosimy w pierwszym
rz¢dzie do Matki Pana, jako tej, ktora zajmuje szczegblne miejsce we Wspdlnocie
Eklezjalnej. Mozna wigc swoistg charakterystyke zarowno Kosciota, jak i Niepokalanej
wyczyta¢ w Liscie do Efezjan w dwudziestym sidodmy wersecie pigtego rozdziahu'®: | aby
samemu sobie przedstawi¢ Kosciot jako chwalebny, nie majacy skazy ni zmarszczki, czy

czego$ podobnego, lecz aby byt $wiety i nieskalany.”

% J. Ratzinger, Erwagungen (Ort der Mariologie in Ganzen der Theologie) s. 22, cytowane za: G.

Lohfink, L. Weimer, Maryja — nie bez Izraela. Nowe spojrzenie na nauke o Niepokalanym Poczeciu,
dz. cyt., s. 322-323.

9 Benedykt XV, Mfodziez potrzebuje prawdziwej mitosci i nadziei, L’Osservatore Romano, 29(2008), nr
2,s.37-38.

100 por, J. Krélikowski, Zwierciadlo wszelkiej Swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 133.
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Formula dogmatyczna

Dogmat o Niepokalanym Poczg¢ciu Najswietszej Maryi Panny sformulowat
8 grudnia 1854 r. papiez Pius IX w bulli Ineffabilis Deus. Okreslit, ze: ,,Najswictsza
Maryja Panna od pierwszej chwili swojego poczecia — moca szczeg6lne) taski
1 przywileju wszechmogacego Boga oraz ze wzgledu na przewidywane zastugi Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostata zachowana wolna od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni
powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzy¢”'%, Dla zrozumienia konieczna jest tutaj
analiza tego, co w tacinskiej formule zostalo zapisane, jako praeservata immunis.
(W powyzszym thumaczeniu wyrazono to w stowach: zostata zachowana). Nalezatoby to
zrozumie¢ jako ,,tak ja zabezpieczono by nie spadif na Nig cigzar.” Nie mozna tu wigc
mowi¢ o uwolnieniu, ale o ustrzezeniu przed grzechem!®?, W swoim wyjas$nianiu
sformutowania dogmatycznego nasz Autor przekazuje mysli oparte na trzech
zasadniczych racjach: przedstawia argumenty oparte na namysle rozumowym, oparte
na tresciach biblijnych, a takze wyprowadza je ze $wiadectwa wiary przezywanej

w liturgii®,

Historyczny rozwoj dogmatu i kontrowersje z nim zwigzane
Mariologia Ratzingera zasadniczo skoncentrowania jest na refleksji nad
dogmatycznymi sformutowaniami dotyczacymi Matki Boga. Jego zasadnicza mysl
mozemy odnalez¢é w tekstach majacych natur¢ polemiczng. Refleksje na temat
Niepokalanego Poczecia mozna odnalez¢ w dzielach napisanych, jako glos w dyskus;ji

z protestantami wystepujacymi przeciwko treSciom zawartym w dogmacie!®. W tym

101 BFd 527.

102.3, C. Napidrkowski, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczeciu i podanie jej przez Kosciét do
wierzenia, W: Niepokalane Poczecie i zZycie chrzescijanskie. Materialy z sympozjum mariologiczno —
maryjnego, Niepokalandw, 15-17 pazdziernika 2004, red. D. Mastalska, Cz¢stochowa — Niepokalanow
2005, s. 33.

103 por, P. Blanco Sarto, Mys! teologiczna Josepha Ratzingera, Teologia w Polsce, 7(2013), nr 2, s. 30.

104 por, L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 345.
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nurcie mys$li mozna takze uja¢ wypowiedzi naszego Autora relacjonujace droge
do sformulowania dogmatu. Maja one bowiem charakter relacji opisujacej historyczne
kontrowersje zwigzane z tym tematem. Momentu ich zaistnienia nalezy szukaé
w pierwszych wiekach historii Ko$ciota. Spory na temat Niepokalanego Poczgcia Maryi
zarysowuja si¢ bowiem w mysli teologicznej juz w III wieku. Warto tu wspomnie¢,
ze przeciwnikiem wylaczenia Maryi spod skazenia grzechem pierworodnym byl sam
Swiety Augustyn. Biskup Hippony ,,przyjmuje osobista $wieto$é Maryi, ale nie zgadza
si¢ ze zdaniem, ze zostala poczeta bez grzechu”%. Mysl Swietego Augustyna jest
tu szczegdlnie warta wspomnienia. Sam Ratzinger przyznaje bowiem, ze swoja refleksje¢
teologiczng buduje ,,prowadzac dialog” z Biskupem Hippony. Ale w t¢ intelektualng
dyspute wiacza si¢ jak wspotczesny naukowiec. Dlatego btedem bytoby twierdzenie, ze
Ratzinger przejat od Swietego Augustyna poglady odrzucajace nieskazone grzechem
poczecie Matki Bogal®,

Zasadniczym zarzutem stawianym prawdzie o Niepokalanym Poczeciu jest
kwestia uniwersalizmu taski. Najbardziej klarownie zostata ona ujeta w wypowiedziach
teologéw protestanckich. Wedlug nich ,,stwierdzenie, ze Maryja zostata ustrzezona od
grzechu pierworodnego, oznaczatoby, iz zostata Ona wylaczona z kregu Iludzi
1 postawiona jakby ponad nimi, jako Ta, ktora zostala odkupiona pefniej, lepiej niz
inni”1%, Benedykt XVI, w swojej katechezie po$wieconej Blogostawionemu Janowi
Dunsowi Szkotowi, dostrzega, ze podobne zarzuty mozna odnalez¢ takze w mysli

108 Najlepszym przyktadem jest sam Swicty Tomasz

sredniowiecznych teologow
z Akwinu. Doktor Anielski akcentuje w swoich wypowiedziach konieczno$¢ zbawczego
dziatania Chrystusa. Zaklada przy tym, ze brak grzechu by to wykluczat 1%

Argumentacj¢ swoja opiera on takze na sposobie w jaki przedstawiat on Zycie prenatalne.

105 Historia dogmatéw. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesboiié, Krakéw 2001, s. 506.
16 A, Nichols, MysI Benedykta XVI., dz. cyt., s. 49.

W7por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 349.

108 Benedykt XV, B. Jan Duns Szkot, art. cyt., s. 340.

109 Historia dogmatéw. Tom Il1. Znaki zbawienia, red. B. Sesbouié, dz. cyt., s. 507.
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Przyjmowat on powszechna w $redniowieczu teorie, wedlug ktorej ptod staje sie
cztowiekiem po pewnym czasie, gdy Bog obdarza go dusza'*.

Ratzinger zauwaza, ze klucz do zrozumienia prawdy o Niepokalanym Poczgciu
znajduje si¢ wlasnie w mysli $redniowiecznej. Tworcza okazata si¢ tutaj konfrontacja
pogladow!!. Przeciwnicy uznania Maryi za Niepokalanie Poczeta, nie zatrzymywali sie
jedynie na postulacie o uniwersalizmie zbawczym Jezusa. Dodawali jeszcze inne
zastrzezenia i argumenty. Swiety Bernard z Clairvoux jawiacy sie jako kontynuator mysli
Swietego Augustyna utozsamial pozadliwo$é z grzechem. Przy takim rozumieniu
konieczne okazuje si¢ stwierdzenie, ze skoro Maryja zostat poczeta w naturalny sposéb
— przez akt cielesny rodzicow, to akt ten byl naznaczony pigtnem pozadliwosci, czyli
grzechu. Paradoksalnie wiec poglady Swictego Bernarda, ktory pézniej zostal nazwany
Doktorem Maryjnym, byly przeszkoda na drodze formowania si¢ dogmatu'*2, Wprost
sprzeciwiat si¢ on takze obchodowi liturgicznemu majgcemu uczci¢ poczecie Matki Pana.
Argumentowat to tym, iz podstawe dla tego Swigta mialo stanowi¢ jedynie prywatne
objawienie, ktore nie jest wystarczajaca racja dla zmiany w kalendarzu liturgicznym13.
W opozycji do dzisiejszego sformutowania dogmatu, poza wspomnianymi juz: Swigtym
Tomaszem z Akwinu i Swietym Bernardem z Clairvoux mozemy umiesci¢ migdzy
innymi Swictego Anzelma z Canterbury''®. Cho¢ ten ostatni przyczynit si¢ takze

pozytywnie na rzecz rozwoju dogmatu. Odrzucil bowiem augustynowe odniesienie

110 5, C. Napidrkowski, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczeciu i podanie jej przez Kosciét
do wierzenia, art. cyt., s.20-22.

111 ], Ratzinger, P. Seewald, Bég i swiat, dz. cyt., s. 279.

112 5, C. Napidrkowski, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczeciu i podanie jej przez Kosciét
do wierzenia, art. cyt., s. 18.

113 por, K. Kowalik, Virgo Immaculata — historia dogmatu, w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materiaty
Z sympozjum mariologicznego, Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red. K. Kowalik, K. Pek, Czestochowa
- Lublin 2004, s. 17.

114 Historia dogmatéw. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Seshoiié, dz. cyt., s. 507.
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grzechu pierworodnego do pozadliwo$ci. Stwierdzajac, ze jest on brakiem taski
uswiecajacej, ktora zostata utracona na skutek grzechu Pierwszych Rodzicow *°,
Pozytywne odniesienie do Niepokalanego Poczgcia zawdzieczamy Szkole
franciszkarnskiej. My$l te zapoczatkowal Swiety Bonawentura, potem rozwinat
Blogostawiony Jan Duns Szkot!'®. Wkiad tego ostatniego uwaza si¢ za szczegOlnie
istotny, na co wskazuje znaczaca ilos¢ (okoto 1000) opracowan poswigconych jego roli
w drodze do ogloszenia dogmatu. Trzeba tu zaznaczy¢, ze koniecznymi czynnikami dla
uksztattowania si¢ pogladow btogostawionego Franciszkanina byta nauka o $wietosci
Maryi oraz argument kultyczny — przezywano $wigto ku czci Poczecia Maryi. Wskazuje
on na brak sprzecznosci miedzy powszechno$cig zbawczego dziela Jezusa oraz
poczeciem Maryi bez dotkniecia Jej skaza grzechu'!’. Rozwiazanie przedstawione przez
Jana Dunsa Szkota zostalo zastosowane w 1854 roku przez Piusa IX. Zawart je takze w
swojej katechezie Benedykt XVI. Przypomnial wtedy, ze ,,argumentem tym jest tzw.
odkupienie zachowawcze, zgodnie z ktdrym Niepokalane Poczecie stanowi arcydzieto
dokonanego przez Chrystusa odkupienia, poniewaz wiasnie moc Jego mitosci oraz Jego
posrednictwa sprawita, ze Matka zostala zachowana od grzechu pierworodnego”!!8,
Doctor Subtilis odwrocit tutaj zupelnie dotychczasowy sposoéb myslenia i
argumentowania. Niepokalane Poczgcie wuczynit argumentem, ktérym pokreslit
doskonato$¢ odkupienczego dzieta Jezusa. ,, Ttumaczyt, ze odkupiencze dzieto Chrystusa

nie byloby doskonate, a Chrystus nie bylby doskonatym Odkupicielem, gdyby nikt nie

115 por. K. Kowalik, Virgo Immaculata — historia dogmatu, w: Niepokalana Matka Chrystusa. Materiaty
Z sympozjum mariologicznego, Lublin, 23-24 kwietnia 2004 roku, red. K. Kowalik, K. Pek, Czestochowa
- Lublin 2004, s. 17.

116 Historia dogmatéw. Tom ll1. Znaki zbawienia, red. B. Seshoiié, dz. cyt., s. 507.

117 Por. P. Sotowski, Wktad swietych i teologéw zakondw franciszkanskich w ogloszenie dogmatu

o Niepokalanym Poczeciu, W: Niepokalane Poczecie i zycie chrzescijanskie. Materialy z sympozjum
mariologiczno — maryjnego, Niepokalandw, 15-17 paZdziernika 2004, red. D. Mastalska, dz. cyt., s. 58-59
i 62.

118 Benedykt XV, BE. Jan Duns Szkot, art. cyt., s. 340.
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byl ustrzezony przed grzechem pierworodnym.” Dzigki niemu zaprzestano tez
utozsamiania pozadliwo$ci z grzechem®®.

Teologowie protestanccy opierajac si¢ na zasadzie sola scriptura uwazaja, ze nie
ma wystarczajagcych podstaw do uzasadnienia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
Naj$wietszej Maryi Panny. Dotaczono do tego zastrzezenia co do metodologii uzytej dla
uzasadnienia formuty dogmatycznej. ,,Kosciot katolicki — wedtug protestantow — uznat
zatem za wydarzenie historyczne co$, co jest tylko konkluzjg pewnego rozumowania;
mysl, koncept potraktowano jako fakt, co sprzeciwia si¢ metodologii historii”'?, Dzi$
takze uwaza si¢ Dogmat o Niepokalanym Poczeciu za czynnik blokujacy dialog
ekumeniczny, co podkresla cho¢by Grupa z Dombes w dokumencie ,,Maryja w Bozym
planie w komunii Swietych” z 1999 roku. Jednak nawet protestanci uznaja, ze cho¢ nie
ma skrypturystycznej podstawy dla dogmatu, to jednak nie jest on sprzeczny z Pismem

Swietym. Uznaje si¢ tez prawo katolikow, by wierzyli w co$ wiecej2L,

Podstawy biblijne dogmatu - Zwiastowanie

Nie jest jednak poprawne odcinanie prawdy o Niepokalanym Poczeciu od Zrodet
biblijnych. Ratzinger zauwaza to dzigki analizie sceny Zwiastowania. Zrédtem
zaczerpnigtym z Pisma Swictego, jako podstawa dla dogmatu jest juz sam dialog jaki
dokonat si¢ miedzy Maryja i Archaniotem Gabrielem. Najwazniejsze jest okreslenie
»taski petna” (Lk 1, 28), w greckim oryginale brzmigce kecharitomene. Benedykt XVI
wskazuje, ze te stowa to ,,najpigkniejsze imi¢ Maryi, imig, ktore nadat Jej sam Bdg,
by ukaza¢, ze jest Ona od zawsze 1 na zawsze umitowana, wybrana, przeznaczona na to,

99122

by przyja¢ najcenniejszy dar, Jezusa, wcielong mitos¢ Boga Wilasnie dlatego

119 3, C. Napidrkowski, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczeciu i podanie jej przez Kosciét
do wierzenia, art. cyt., s. 22-23.

120por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 346.

121 por. W Zycinski, Dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi jako problem ekumeniczny, Polonia Sacra,
9 (2004) nr 15, s.5-6.

122 Benedykt XV, Petna taski od pierwszej chwili swego istnienia, L’Osservatore Romano, 28(2007), nr
2, s. 34. Papiez cytuje tutaj swoja encyklike: Deus caritas est, nr 12.
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przyjmuje wcielong Mitos¢, gdyz sama jest otoczona mitoscig. Laska bowiem jest,
wedlug naszego Autora, rownowazna mitosci Bozej. ,,Petna Laski” mozna wigc wyrazic¢
takze okresleniem ,,Umitowana”. Podkresla powolujac si¢ na Orygenesa, ze nikt inny
w Pismie Swietym nie zostat tak nazwany. Zaznacza tez, ze ,,jest to okreslenie wyrazone
w formie biernej, ale ta biernos¢ Maryi od wiekOw i na zawsze umitowanej przez Pana
zaklada dobrowolna zgodg, Jej osobista i oryginalng odpowiedz: Maryja, ktora jest
kochana, ktora otrzymuje dar Bozy, jest w peini aktywna, poniewaz ona sama przyjmuje
z gotowoscig ogarniajaca Jg fale Bozej milosci”'?. Warto tu takze zwrdci¢ uwage na to,
ze dla Benedykta XVI bycie kochanym jest podstawg do okreslenia godnosci. Cztowiek
posiada w sobie szczeg6lng godno$¢ nie ze wzgledu na jakie$ szczegdlne zashugi,
czy inne czynniki. Podstawe stanowi tutaj inicjatywa Boga, ktory obdarza cztowieka
swoja milo$cig!?*. Aby odkry¢ te szczegdlng pozycje nalezy siegnaé znowu do momentu
stworzenia. Tutaj szczegdlna godnos$¢ podkreslona jest w wyjatkowosci sposobu, w jaki
dokonato si¢ zaistnienie czlowieka. Byt ludzki otrzymat inaczej niz to miato miejsce
w przypadku innych bytéw, bo tylko czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo
Bogal?®.

Nasz Autor patrzy takze na scen¢ Zwiastowania w szerszym konteksScie.
Dostrzega bowiem roéwniez to, co poprzedza dialog Maryi z archaniolem Gabrielem.
Nie jest to bowiem, wedlug Ratzingera, pierwszy akt szczegdlnej relacji Boga
z Niepokalang. Mianowicie juz wcze$niej musiato dokona¢ si¢ Jej szczeg6lne wybranie.
Boég zanim wszedt w dialog z Dziewicg z Nazaretu, upodobat sobie w Niej. ,,Jawi si¢ Ona
jako pokorna i autentyczna corka Izraela, prawdziwy Syjon, ktory Bog wybrat na swoje
mieszkanie”'?%, Wybierajac Maryje Bog wskazal na Jej szczeg6Ina ceche uzdalniajaca Ja

do przyjecia Bozej taski. Zdolno$¢ ta zakorzeniona jest w pokorze. Widac to szczegdlnie

123 Tenze, Budujemy Kosciol — wspélnote mitosci, L’ Osservatore Romano, 27(2006), nr 5, s. 33.

124 por, K. Wolsza, Mitos¢ i metafizyczna wielko$é cztowieka wedtug Benedykta XV, W: Wokét mysli
Benedykta XVI, Opole 2006, s. 35.

125 por, J. Nawrot, Miejsce i rola Starego Testamentu w adhortacji Benedykta XVI ,, Verbum Domini”(na
przykladzie stosowanych cytacji), Poznanskie Studia Teologiczne 2012, Tom 26, s. 63.

126 Benedykt XV, Jestesmy dzieémi Niepokalanej Matki, art. cyt., s. 56-57.
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w scenie spotkania Bogarodzicy ze §w. Elzbieta. Benedykt XVI zauwaza, ze Maryja
,zostala poczeta bez grzechu, bowiem Bog wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej (por.
Lk 1, 48)7%?7. Wigc wlasnie wybranie przez Boga mozemy odczyta¢ jako uzasadnienie
szczegOlnego przywileju Niepokalanego Poczecia. Trzeba jednak pamigtaé, ze
bezgrzesznosci Maryi nie mozna traktowaé tylko jako przygotowania do momentu

Wecielenia, ale trzeba tu tez dostrzec ,.konsekwencje Bozego macierzyfstwa” 128,

Dzialanie Boga i wolnos¢ czlowieka

W kontekst méwienia 0 wybraniu nasuwa nam jeszcze jeden wazny motyw
teologii Ratzingera. Jest nim podkreslenie prymatu Boga. Prymat ten widad
w pierwszenstwie jego dziatania 1%, Benedykt X VI zauwaza, ze ,,Niepokalane Poczecie
stanowi wspanialy bezinteresowny dar, dany przez Boga kobiecie, aby mogta w pehni
wlaczyé sie w Bozy plan, z wytrwato$cia i nieztomng wiarg”'®, Tak wiec w Maryi
mozemy dostrzec znak Boga ktory obdarza dobrem stworzenie, bo ,,w Niej jasnieje blask
wiecznej dobroci Stworcy”L. To pierwszenstwo dziatania i wybrania nie jest jedynie
domeng Maryi. Odnajdujemy je w odniesieniu Stworcy do calego stworzenia. ,,Bog byt
najpierw — powiada chrzescijanstwo — i miluje mnie. Jego ojcowskie, stworcze
pierwszenstwo jest niezawodng podstawa, na ktorej opiera si¢ kazde ludzkie zycie 1 ktdra
pozwala je projektowaé”®?. To sam Bog ,jest zrodlem taski, ktorg Maryja zostala
napehiona od pierwszej chwili swego istnienia” 33,
Kwestia wybrania i prymat dzialania Boga wcale nie wyklucza aspektu wolnosci.

Nasz Autor podkresla, ze istnieje ,,podejrzenie, ze czlowiek, ktory wcale nie grzeszy,

12" Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2,
s. 271-272.

128 Historia dogmatdéw. Tom Ill. Znaki zbawienia, red. B. Sesbolé, dz. cyt., s. 503.
129 por. J. Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 162.

130 Benedykt X VI, Eucharystia, Lourdes i duszpasterstwo chorych, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2,
S. 263.

131 Tenze, Maryja prowadzi nas do Boga, L’Osservatore Romano, 27(2006), nr 2, s. 44.
132 3. Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 173.

133 Benedykt XV, Petna taski od pierwszej chwili swego istnienia, art. cyt., s. 34.
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jest w gruncie rzeczy nudny (...), ze do prawdziwego bycia czlowiekiem nalezy wolno$¢
maowienia nie.” Osoby myslace, w nurcie tego pogladu uwazaja, ze zto w naszym zyciu
stanowi potwierdzenie osobistej wolnosci. Uwazaja, ,,ze nieznaczne paktowanie ze ztem,
zachowanie dla siebie jakiej$ czgsci wolno$ci przeciw Bogu jest w istocie czyms$ dobrym,
moze nawet koniecznym.” W tym kontek§cie Maryja jawitaby sie jako czlowiek
niedoskonaty, ograniczony, czy wrgcz zniewolony. Ratzinger odpiera jednak taki sposob
myslenia. Akcentuje, iz to wlasnie w Matce Boga mozemy odnalez¢ tg, ktora stanowi
wzér osoby wolnej. Patrzac na Nig widzimy, ze ,,cztowiek, ktory oddaje si¢ catkowicie
w r¢ce Boga nie staje si¢ Boza marionetka (...), znajduje prawdziwg wolno$¢, rozlegly
i tworczy obszar wolnosci ku dobru”®, Maryja stanowi wigc wzor bycia osobg wolng

par excellence, a przez to wlasnie ,,0sobg w petni”t%,

Zycie treSciami dogmatu w Kosciele

Swoj pozytywny wyklad tresci dogmatu o Niepokalanym Poczgciu Ratzinger
opiera takze na zrodle, jakim jest celebracja tej tajemnicy w liturgii Ko$ciota. Materiatem
sg tu teksty liturgiczne z dnia 8 grudnia. Odwotuje si¢ do fresku z trzeciego rozdziatu
Ksiggi Rodzaju opisujacego grzech Adama i Ewy. Maryja jest Tq, w ktorej realizuje si¢
zapowiedziany ,,odwet” na wezu dokonany przez potomstwo Niewiasty. ,,Tq kobietg jest
Maryja Dziewica, z Niej narodzit si¢ Jezus Chrystus, ktory przez swoja ofiar¢ raz
na zawsze pokonat dawnego kusiciela. Dlatego tak liczne obrazy 1 figury Niepokalane;j
przedstawiajg Ja, jak depcze weza, ktory jest pod Jej stopami” 36,

Ratzinger zauwaza takze wiclkie znaczenie jakie dla potwierdzenia
wiarygodno$ci dogmatu maja objawienia. Stwierdza, Ze ,,przekonanie o Niepokalanym
Poczgciu Maryi bylo zywe juz wiele wiekow przed objawieniami w Lourdes, ale one
stanowily niejako znak z nieba, ktory przypieczetowal dogmat o Niepokalanym

Poczeciu™t%,

134 Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, Salvatoris Mater, 8(2006) nr 1-2, s. 481-482.
135 ], Krolikowski, Zwierciadlo wszelkiej swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 134.

136 Benedykt X VI, Jestesmy dzieémi Niepokalanej Matki, art. cyt., s. 56-57.

13" Tenze, W Maryi widzimy odbicie Boskiego $wiatla, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2, s. 293.

40



Relacja kluczem do zrozumienia dogmatu

Wazne jest tez podkreslenie, ze Niepokalane Poczgcie ma konsekwencje przede
wszystkim natury chrystologicznej. Pozwala to bowiem dostrzec, ze te rozwazania
umozliwiajg na spojrzenie na obecno$¢ Maryi w Misterium Chrystusa. Przyjecie prawdy
o Niepokalanym Poczeciu akcentuje, ze BoOg zmniejsza dystans miedzy soba
1 cztowiekiem. Sprzeciwia si¢ to protestanckiemu przekonaniu o tym, ze dystans jest
duzy®®. Ratzinger za$ podkre$la w swojej mysli, ze waznym elementem rozwazan
teologicznych jest wiasnie temat relacji. Maryja jest szczegdlnym znakiem wchodzenia
w relacje z Bogiem. Swieto$é Maryi podkreslona w prawdzie o Niepokalanym Poczeciu
,wskazuje na misteryjng istote¢ Boga-Mitosci: na Jego wewnetrzng i zewnetrzng
relacyjno$¢. Oto, zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI, maryjno$¢ w pigufce, jej niczym
niepokalane podobienstwo do Boga”*°. W tym kontekscie, mozna powiedzie¢, ze dla
Ratzingera istota dogmatu o Niepokalanym Poczeciu opiera si¢ rOwniez na ptaszczyznie
relacji. Mozna by go sformulowac stwierdzajac, ze ,relacja [Maryi] z Bogiem byta
catkowicie uzdrowiona”'*%, Symptomem owego uzdrowienia, jest intensywno$¢ relacji.
Nasz Autor stwierdza, ze ,,zwigzek Maryi z Chrystusem jest silniejszy niz jej zwiazek
z Adamem™4,

Tak wiec na bezgrzeszno$¢ nalezy spojrze¢ jako na swoistg zdolnos$é
do budowania trwalej relacji, ze Stworca. Maryja zostata wigc przez swoje Niepokalane
Poczecie od poczatku powotana do szczegolnej relacji. Nasz Autor zauwaza, ze znakiem
tego jest tytul, jaki nadal Maryj Jezus podczas wesela w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-
12). Na okreslenie ,,niewiasta” mozna bowiem spojrze¢ jako na element wskazujacy
na taczno$¢ miedzy Maryja i Ewa. Ratzinger podkresla, ze Ewa zostala powotana do

zycia, aby by¢ z Adamem, aby zaradza¢ samotno$ci mezczyzny. Trzeba tu zaznaczyé, ze

138 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 350.

139 3, Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 212-213.

W0}, Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 352.

141 J, Ratzinger, P. Seewald, Bog i $wiat, dz. cyt., s. 280.
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Adam, wlasnie w momencie, w ktorym odkrywa w Ewie towarzyszke swego zZycia
nazywa ja wlasnie ,,niewiastg”. ,,Maryja jest nowa ostateczng niewiasta, towarzyszka
Odkupiciela, nasza Matka: pozornie niezbyt serdeczne stowo [niewiasta] wyraza

wielko$¢ Jej nieustannego postannictwa14?,

Grzech

Rozwazania na temat Niepokalanego poczecia musza toczy¢ si¢ w nawigzaniu
do tematu grzechu pierworodnego. W ten aspekt wprowadza nas takze odwolanie si¢
(podobnie jak w poprzednim paragrafie) do analogii migdzy Maryja i Ewa.
W antropologii Ratzingera grzech jawi si¢, jako naruszenie relacji czlowieka z jego
Stworca. Kluczowa, dla zrozumienia istoty grzechu jest prawda o naszej przygodnosci.
Do istoty bytu ludzkiego nie nalezy istnienie. Zycie ,jest nam dawane z zewnatrz,
od innych, od tego, co nie jest naszym Ja, a jednak nalezy do nas. Cztowiek posiada swoje
Ja nie tylko w sobie, ale 1 poza sobg.” Relacja stanowi wigc co$ konstytuujacego byt
ludzki. Dotyczy to stosunku z Bogiem i innymi ludzmi opartego na mitosci. ,,Grzech
0znacza natomiast naruszenie lub zniszczenie relacji. Grzech jest zaprzeczeniem relacji,
gdyz chce z cztowieka uczyni¢ boga”!43. Nie ma to nigdy charakteru indywidualnego.
Niszczac stosunek z Bogiem, dana osoba narusza catg sie¢ relacji. Dlatego mozna
stwierdzi¢, ze cztowiek ,,wylania si¢ ze struktury naznaczonej przez grzech — nazwalismy
to zaburzeniem relacji — i o tyle tez od poczatku jest obcigzony pewnym zaburzeniem
w swym stosunku do Boga. Z czasem wsrod chrzescijan pojawita si¢ mysl, Ze niewiasta,
ktéra od poczatku istnieje jako brama Boga i ktora w szczegdlny sposob byta Jemu
przeznaczona, nie moze naleze¢ do tej struktury”'. To wyrwanie ze struktury
zaburzonych relacji dokonuje si¢ takze w Kosciele. Maryja uczestniczy w zwycigstwie
Chrystusa nad grzechem, w ktorym partycypuja takze, cho¢ w inny sposob wierzacy
w Chrystusa. ,,Wszyscy dziedziczymy ten sam los ludzki, do ktorego nalezy cierpienie,

142 Benedykt XV, Homilia na placu sanktuarium maryjnego (Niemcy, Altotting, 11 wrzesnia 2006),
w: M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 202-203.

143 . Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, dz. cyt., s. 75.

144 3, Ratzinger, P. Seewald, Bog i $wiat, dz. cyt., s. 279.
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$mier¢, grzech. Ale do tej rzeczywisto$ci, ktorg wszyscy mozemy widzie¢ 1 przezywac
kazdego dnia, dodaje rzecz nowa: jesteSmy nie tylko dziedzicami jedynego istnienia
ludzkiego, zapoczatkowanego wraz z Adamem, ale jesteSmy wigczeni takze w nowego
cztowieka, zmartwychwstatego Chrystusa, a zatem zmartwychwstale zycie jest w nas
juz obecne”#,

Odczytywanie rzeczywistosci grzechu w kluczu relacyjnym jest mocno
zakorzenione w spojrzeniu biblijnym. Wazna jest tu kategoria przymierza, ktore okresla
relacje zbudowang na wybraniu przez Boga i na zlozonej przez Niego obietnicy.
Praktycznym wyrazem przezywania przymierza przez lud Izraela byt kult. Ratzinger
dostrzega odejscie od istoty przymierza przez zbyt instytucjonalne traktowanie czynnosci
kultycznych. Zarzut ten najbardziej wida¢ w momencie gdy analizowane sg dziatania
prorokéw. Ich aktywno$¢ opierala si¢ ,,na protescie przeciw samowystarczalno$ci
instytucji, ktore pozwalaly moralno$¢ zastgpowaé obrzgdem, a nawrdcenie
ceremoniami.” Kult przestat wigc by¢ sposobem na przezywanie relacji z Bogiem, ale
rzeczywistoscig, ktéra te relacje zastgpita. Prorocy pomagali dostrzec grzesznos¢
owczesnego systemu kultycznego. Sami za$ jawia si¢ jako przekazujacy autentyczne
stowo Boga. Postannictwo ich zakorzenione jest w powotaniu przez Stworce.
Odpowiedzia na Boze wezwanie jest przyjecie przesladowan, jakie niesie ze sobg
prorocka postugal#®. Mozna powiedzie¢, ze wypaczeniem kultu Starego Testamentu,
owocujacym jego grzesznoscig bylo oderwanie go od relacji z Bogiem. Z drugiej strony
swietos¢ prorokow zakorzeniona jest w tej relacji, ktorg przezywaja calym swoim
zyciem.

W tym kontekécie mozna tez spojrze¢ na ostateczng konsekwencje wejscia
w strukture zta 1 naruszenia relacji jakim jest definitywne odstapienie od Stworcy. Jest

najgorszym zlem, czyli potgpieniem wiecznym. ,,Czlowiekowi w $wietle prawdy

145 Benedykt XVI, W Maryi widzimy nasze ostateczne przeznaczenie, Salvatoris Mater, 13(2011),
nr 3-4, s. 332.

146 J, Ratzinger, Kosciot — powszechny sakrament zbawienia w Chrystusie, w: Opera omnia Jospeha
Ratzingera. Tom VIII/1.Koscioét — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne,
red. K. G6zdz, Lublin 2013, s. 410-412.
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0 prymacie Boga — czyli rzeczywiscie — grozi tylko jedno niebezpieczenstwo:
niebezpieczenstwo utraty Boga; oto istota zta — opusci¢ Boga. (...) Za$ tam gdzie nie

ma Boga, tam powstaje pieklo — jego (piekla) istota polega na nicobecno$ci Boga™4’.

Grzech w kontekscie eklezjalnym

Na Niepokalane Poczgcie mozemy spojrze¢ jako na znak tego, co w Kosciele
najbardziej fundamentalne. Wyraza si¢ to wlasnie w spojrzeniu na grzech. Benedykt XV
podkresla to mowiac, ze: ,,w Maryi Niepokalanej znajdujemy istote Kosciota wolna od
wszelkich znieksztatcen. Od Niej musimy si¢ uczy¢ jak sami mamy stawac si¢ duszami
eklezjalnymi. Jak wyrazali si¢ Ojcowie, abySmy mogli — wedle stow §w. Pawla — stang¢
nieskalani przed obliczem Pana, zgodnie z zamyslem, jaki on powzigl wobec nas
od poczatku”%8. Papiez Senior nawiazuje tu do dwoch fragmentow z listow Swietego
Pawta. Pierwszy z Listu do Kolosan brzmi: ,teraz znéw pojednat [Bog] w doczesnym
Jego ciele przez $mier¢, by stawi¢ was wobec przed sobg jako swigtych i nieskalanych,
I bez zarzutu” (Kol 1, 22). Drugi za$ to nastepujace stowa z Listu do Efezjan: ,,W Nim
bowiem wybrat nas przed zalozeniem $wiata, abySmy byli §wieci 1 nieskalani przed Jego
obliczem.” (Ef 1, 4).

Przywileju Niepokalanego Poczecia nie mozemy rozpatrywac jedynie, jako braku
grzechu, ale takze musimy dopatrywa¢ si¢ tu ukierunkowania na misj¢. Za$ jako
zasadniczy element tej misji, jawi si¢ macierzynska relacja Maryi z Jezusem i Ko$ciotem.
Jest to podstawowy wymiar Jej obecnosci w tych dwoch misteriach. To ukierunkowanie
mozemy dostrzec wilasnie wtedy, gdy odczytujemy, za Ratzingerem, Niepokalane
Poczgcie w kluczu relacji. Nieodlacznym jego elementem jest bowiem oczekiwanie.
Chodzi konkretnie 0 oczekiwanie na t¢ matczyng relacje wobec Jezusa zapoczatkowang
przez wcielenie. Dlatego ,,pobozno$¢ maryjna to poboznos¢ adwentowa, petna radosci
oczekiwania, oddana Wcielonemu, odpowiadajgca oddaniem siebie tak bliskiemu

Panu”14?

147 por. J. Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 181.
148 Benedykt XV, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, art. cyt., s. 480.

149 3, Ratzinger, Tfo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 26-27.
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Niepokalane Poczg¢cie Maryi stanowi wigc wymiar nie tylko daru, ale takze
zadania. Nie mozemy odczytywaé tego zadania jedynie jako misji skierowanej do Matki
Boga. Jest to takze wezwanie dla ludzi wierzacych. ,,Maryja méwi nam, ze wszyscy
jestesmy powolani do otwarcia na dzialanie Ducha Swictego, abyémy zgodnie
z ostatecznym przeznaczeniem mogli sta¢ si¢ niepokalani, w petni i ostatecznie wolni od
zla. Mowi nam o tym swoja $wigto$cia, spojrzeniem petnym nadziei i wspoétczucia...” %0,

Benedykt XVI pokazuje wierzgcym, ze dogmat o bezgrzesznos$ci Matki Boga jest
dla Ko$ciota ,,zrodlem wewnetrznego $wiatla nadziei i pocieszenia”®®!. Dzieje sie
tak dlatego, ze ,,tajemnica Niepokalanego Poczecia Maryi (...) przypomina nam dwie
podstawowe prawdy naszej wiary: grzech pierworodny, a takze zwyciestwo nad nim taski
Chrystusa, ktorego nadzwyczajnym, jasniejacym znakiem jest Najswietsza Maryja
Panna.” Tak wigc od dostrzegania zla nalezy przejs¢ do wpatrywania si¢ w laske.
To wiasnie umozliwia nam Maryja. O ile bowiem grzech dostrzec jest tatwo, wrecz sie

narzuca, o tyle dostrzezenie laski jest trudniejsze'®2.

Droga pieckna w mariologii
W ten sposob, w toku swojej refleksji nad Niepokalanym Poczeciem, nasz Autor
wchodzi na droge¢ pigkna (via pulchritudinis). Dostrzega blask pigkna w analizie tego
przywileju Matki Boga. Znaczenie tej szczegolnej taski akcentuje sama Bogarodzica
w Lourdes. ,,Maryja jest pickna, gdyz ukazujac si¢ 25 marca 1858r., objawia tutaj swoje
imi¢: Ja jestem Niepokalane Poczecie™®. Jest to imi¢ zarazem ,pickne
»154

1 zadziwiajace” ", Przedstawienie si¢ w ten sposob miato wskaza¢ na ,,niezwykla taske,

jakag otrzymata od Boga”'®. Pigkno, ktore mozna dostrzec w Maryi jest znakiem

150 Benedykt XV, Przestanie ufnosci dla kazdego cztowieka, Salvatoris Mater, 13(2011), nr 3-4,
s. 338.

151 Tenze, Raduj sie, taski petna, L’ Osservatore Romano, 32(2011), nr 2, s. 52-53.
152 Tenze, Niepokalana - odblask pickna, ktére zbawia Swiat, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2, s. 290.

153 Tenze, Lourdes Jjest miejscem jednosci, nadziei i nawrdcenia, L’Osservatore Romano, 29(2008),
nr10-11, s. 26.

154 Tenze, W Maryi widzimy odbicie Boskiego swiatfa, art. cyt., s. 293.

155 Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 271.
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zwycigstwa nad grzechem — tego szczegdlnego wymiaru taski. Benedykt XVI zawiera
te prawde w modlitwie skierowanej do Maryi. Zwraca si¢ do Niej ,,Twoje pigkno —
$piewamy Ci dzisiaj Tota Pulchra — daje nam pewno$¢, ze zwycigstwo mitosci jest
mozliwe, wigcej — ze jest pewne. Daje nam wiarg, ze taska jest potezniejsza od grzechu
i dlatego mozliwe jest wyzwolenie z kazdej niewoli”*%.

Widaé¢ to pigkno takze w rzeczywisto$ci Kosciota. Jednak tutaj przy¢miewa
je doswiadczenie grzechu — jego brzydota. Tutaj pickno przebija si¢ dzigki nawrdceniu.
Ratzinger podkresla, ze ,,wedlug Ojcow Kosciota synteza tego paradoksu winy i taski
zawiera si¢ w stowach o oblubienicy z Pie$ni nad piesniami: Nigra sum sed formosa —
Jestem splamiona grzechami, ale urodziwa, mimo wszystko piekna dzieki Twojej tasce
i dzieki temu, czego Ty dokonales. Kosciot moze szczerze 1 z uthos$ciag wyznawac grzechy
dawne 1 obecne, wiedzac, ze zto nigdy nie zniszczy go do konca, bo Bog jest silniejszy
i wcigz go odnawia, aby byt narzedziem, przez ktore On udziela swoich dobr $wiatu”1%’,

Na Maryje¢ niepokalanie poczeta trzeba spojrzeé, jako na konkretny znak dziatania
Boga. W Jej zyciu dostrzegamy bowiem Scisty zwigzek z Trojjedynym Bogiem. Nasz
Autor podkresla, ze ,,w Maryi Niepokalanej kontemplujemy odblask pigkna, ktére zbawia
$wiat: pieckna Boga, ktore jasnieje w obliczu Jezusa Chrystusa”®. Tak wiec ,,Ratzinger
ukazuje, ze rzeczywisto$¢ taski nie jest czym$ zewnetrznym wobec historii ludzkosci,
cztowiek chce 1 moze udzieli¢ odpowiedzi Bogu na Jego petne mitosci dziatanie zbawcze.
W Starym Testamencie odpowiedzi tej udziela Stworcy $wigta Reszta, w Nowym
Testamencie — Kosciol, a u styku tych dwoch rozdzialow ekonomii zbawienia czyni
to Maryja”!%°. Maryja rozpoczyna wigc, przez przywilej Niepokalanego Poczecia, misje

jaka petni Ko$ciol bedac niejako sakramentem Bozego dziatania'®. Tutaj takze zaznacza

156 Tenze, W Maryi Widzimy odbicie Boskiego Swiatfa, art. cyt., s. 292.

157 J. Ratzinger, Pamieé i tozsamosé. Prezentacja dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,
L’Osservatore, 21(2000) nr 3, s. 46-49.

158 Benedykt X VI, Niepokalana - odblask piekna, ktére zbawia $wiat, art. cyt., s. 290.

199}, Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, art. cyt., s. 351.

160 por, KK 1.
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si¢ prymat Boga, gdyz to pigkno, ktorego blask wida¢ w Maryi oraz Kosciele,
jest ostatecznie blaskiem Ojca®?.

1.3 Dziewictwo

W ujeciu chronologicznym pierwszym dogmatem Maryjnym, jest ten, ktory
traktuje o Jej dziewictwie. Jego sformulowania dokonano na Soborze
w Konstantynopolu, w 381 roku'?. Zapis znajduje si¢ w wyznaniu wiary, a brzmi:
,.przyjat ciato z Ducha Swietego i z Maryi Dziewicy i stat si¢ czlowiekiem™163, Jednak

zasadnicze elementy tego dogmatu nalezy przypisa¢ sformutowaniu Soboru Efeskiego64,

Historyczne kontrowersje wokol dziewictwa Maryi

Przyjecie dziewictwa Maryi nie bylo wcale oczywiste. Nawet u tych, ktorzy
je przyjmowali mogty si¢ pojawi¢ kontrowersje, czy ten stan trwal takze po narodzinach
Jezusa. Te rozbieznosci wida¢ cho¢by w pismach pozakanonicznych. Apokryfy
przedstawiaja catg palete tych pogladéw. Od zaprzeczenia, dziewictwu az po
opowiadanie si¢ za ,,podwojnym dziewictwem™®°, Nasz Autor zauwaza trudnosci, jakie
niesie ze sobg moéwienie o dziewictwie Maryi. Zaznacza, ze ,,bylo nie od dzisiaj solg
w oku dla wszelkiego rodzaju poszukiwaczy wyjasnien”, ktorzy starali si¢ dostrzec

w nim jedynie symbol®®, Argumentem, ktéry miat stanowi¢ podstawe do odrzucenia

161 por. Benedykt XVI, Lourdes jest miejscem jednosci, nadziei i nawrécenia, art. cyt., s. 25-26. Tutaj
Papiez mowi o blasku miasta Lourdes, jednak wydaje si¢, ze tak naprawde nie chodzi tu o miejsce ale o
Maryje, ktorej kult jest tu szczeg6lnie obecny.

162 |, Melotti, Maryja, Matka zyjqcych, Niepokalandw 1993, s. 172.
163 BFd 36.

164 por. D. Kalinski, Dziewictwo Maryi w tradycji Kosciota Wschodu i Zachodu, Salvatoris Mater,
4(2002) nr 1, 5.117.

165 por, W. Zycinski, Maryja w zyciu Kosciola. Matka Swiatlosci i Podwdjnie Dziewica w $wietle pism
apokryficznych, Salvatoris Mater, 9(2007) nr 3-4, s. 59.

166 J, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 2006, s. 286.
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dziewictwa Maryi byto dostrzeganie analogii ze Zrodtami pozabiblijnymi. Taka tendencja
zarysowuje si¢ od wieku XX. Ratzinger wskazuje tutaj, jako na prekursorow Eduarda
Noudena 1 Martina Dibeliusa. Zwigzkow dziewiczego macierzynstwa Maryi
doszukiwano si¢ w opowiadaniach o narodzinach faraonéw. W tekstach tych, ,,w ktérych
bostwo zbliza si¢ cielesnie do matki, chodzi zawsze W koncu o teologiczne uzasadnienie
kultu wiladcy, o teologie polityczng, ktdra pragnie przesunaé krola w sfere boskosci.”
Innym zZroédlem mialy by¢ pisma Filona z Aleksandrii, ktory w swoim opisie narodzin
potomstwa patriarchdw, czyni z nich personifikacje cnét. Nasz Autor wskazuje takze
na mity z kregu kultury grecko-rzymskiej, wymienia chocby mity 0 narodzinach
Herkulesa i Perseusza'®’. Dibelius nazwat twierdzenie o dziewiczych narodzinach
Lteologumenonem judaizmu hellenistycznego”, za$ nawigzujacy do jego mysli Guthnecht
méwil o ,egipskim teologumenonie.” Wedlig nich mys$li te miaty przenikngé
do $wiadomosci wierzacych chrzescijan. Twierdzenia Dibeliusa obalit Nellesen,
wykazujac matg starannos¢, jego analizy tekstow Filona Aleksandryjskiego. Udowodnit
takze brak zasadnosci szukania powigzan w kregu kultury egipskiej. Nasz Autor
podkresla takze znaczenie Dellinga, ktory odrzucit powigzania wiary w dziewictwo
Maryi z tekstami innych kregéw religijnych'®. Ratzinger pokazuje wiec,
ze rozpowszechnione bylo przedstawianie zapowiedzi o dziecku narodzonym z dziewicy
przynoszacym zbawienie. Jak stwierdza: ,,wyraza si¢ w nim tgsknota za czyms$ surowym
1 czystym, uciele$nionym w nienaruszonej dziewicy, tgsknota za czym$§ prawdziwie
macierzynskim, chronigcym, dojrzaltym i laskawym i wreszcie nadzieja (...)”%6°.
Wystepuje jednak zasadnicza réznica migdzy tymi mitami, a wierze w dziewicze
macierzynstwo Maryi. Nie mozna méwic¢ o jakimkolwiek powigzaniu miedzy tekstami

mitéw, a relacjami zawartymi w Pismie Swietym!70. Wystarczy zauwazyé, ze teksty

167 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 69; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., . 72-73.

168 Por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 38-39.
189 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 286.

170 por. D. Kasprzak, Oryginalnosé kultu Maryi z Nazaretu na tle kultow Wielkiej Matki (prahistoria,
mity, kulty historyczne Bogini-Dziewicy i Bogini-Matki), Polonia Sacra, 15(2011) nr 28, s. 146.
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pozabiblijne charakteryzuja si¢ akcentowaniem aspektu plciowego. Bostwo
przedstawione jest w nich, jako rodzic w fizycznym wymiarze. Za$ relacja biblijna
podkresla, ze ,,Bog nie staje si¢ przez to [poczecie Jezusa] w biologicznym sensie ojcem

Jezusa’1t

. Podkres$lenie tego ma bardzo wazne konsekwencje dla chrystologii. ,,Nie ma
tu pomieszania, pot-boga. Jedynie stworcze stowo Boga sprawia to, co nowe. Jezus, ktory
si¢ rodzi z Maryi, jest calkowicie Bogiem i catkowicie cztowiekiem — bez zmieszania
i bez rozdzielenia”'’?. Tak wiec tylko narodziny z Dziewicy sa mozliwe w kontekScie
orzeczenia sformutowanego na Soborze w Chalcedonie w 451. Ojcowie tego soboru
nauczajg bowiem, ze ,,jeden i ten sam jest Chrystus, jednorodzony Syn i Pan w dwdch
naturach bez zmieszania, niezmienny, nie podzielony jest poznawany jako
niepodzielny,(...) jeden jest i ten sam, jak to wczesniej pouczyli nas Prorocy i sam
Chrystus™'73,

Dodac¢ nalezy, ze dogmat o trwalym dziewictwie Maryi takze dzi$ jest podwazany.
Zauwazy¢ to mozna takze wsrdd teologow okreslajacych siebie jako ludzi wyznania
rzymskokatolickiego. Zasadniczy nurt tej krytyki sprowadza dziewictwo Maryi
do wymiaru jedynie symbolicznego oraz do postrzegania go na ptaszczyznie duchowe;.
Podnoszone sg tu najczeSciej argumenty majace swoje podltoze w analizie tekstu
biblijnego. Podkresla si¢, ze w Pismie Swietym nigdy kobiety pozostajacej w zwiazku
malzenskim nie okresla si¢ jako dziewicy. Przywotuje si¢ takze argument, ze pomimo
przyznawania wielkiej warto$ci dziewictwu odnosi si¢ je jedynie do stanu
poprzedzajacego zamazpdjscie. Nie ma bowiem kobiet wybierajacych zycie w czystosci

jako swoja droge zycial’,

171 3, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 287.

172 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 69; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 74.

173 BFd 89

114 por. W. Zycinski, Zawsze Dziewica Maryja w wierze i teologii Kosciota, Polonia sacra, 7(2003)
nri2,s. 371.
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Sposoby rozwigzania kwestii spornych

Ratzinger przestrzega jednak przed manichejskim sposobem patrzenia
na dziewicze poczgcie. Nie mozna deprecjonowac tego, co dotyczy fizjologii. ,,Jesli nie
uwzgledniamy cielesnosci, biologii, to w jakims sensie gardzimy materig, odsuwamy ja,
a wcielenie koniec koncow okazuje si¢ czym$ pozornym™1’®, Zauwaza si¢ jednak taka
tendencje u teologow katolickich. Odwotuja si¢ oni chetnie do duchowego sensu
dziewiczych narodzin, zapominajgc o tym, co biologiczne. Zadaniem za$ teologéw jest
tutaj ,,mowi¢ o duchowosci tego, co biologiczne i o cielesnosci tego, co duchowe
i Boskie'®.

Mozna wigc o dziewictwie Maryi mowi¢, jako o fakcie bezprecedensowym
1 nieznajacym zadnych paralel ani w Biblii ani poza nig. ,,Dziewicze poczecie stanowi
znaczacy prog w stosunku do cudownych narodzin dzieci rodzicow w podesztym wieku
lub bezptodnych™!’”. Opisy biblijne nie sa wiec rozwinieciem treSci zawartych w mitach,
ale stanowia nowo$¢’8. Nie ma w nich nic spektakularnego. W relacji zapisanej przez
Swietego Mateusza i Swigtego Lukasza ,,opowiedziana nam jest historia petna pokory
i wlasnie dlatego tak wstrzgsajaco wielkg”1".

Nasz Autor odpiera takze zarzut, oparty na fragmentach Ewangelii mowiagcych
0 krewnych Jezusa. Na ich podstawie udowadnia si¢, ze Maryja musiata mie¢ inne dzieci.
Ratzinger stwierdza, ze ,,formuta rodzenstwo Jezusa ma charakter uzusu jezykowego,
ktory ttumaczy si¢ strukturg 6wczesnej rodziny. Dostatecznie wiele oznak wskazuje,
1z Maryi nie uwazano za matke wymienionych osob.” Znamienny jest mi¢dzy innymi
fakt, ze przed $miercia Jezus powierza troske o Matke, Janowi. Wskazuje to, Ze nie miala

Ona zadnej blizszej rodziny. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze opierajac jedynie na zrddtach

175 J. Ratzinger; P Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 278.
176 J, Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 37.
17 Historia dogmatdow. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesbolié, dz. cyt., 5.484.

178 por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 69-70; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 74.

179 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 71; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 77.
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historycznych nie mozna jednoznacznie udowodnic¢ ani sfalsyfikowac, tezy o posiadaniu
przez Maryje potomstwa poza Jezusem'®. Patrzac wszakze na to zagadnienie w szerszej
perspektywie trzeba, zdaniem naszego Autora, powiedzie¢, ze ,,Jezus jest tak ewidentnie
jej jedynym synem, ze stowa o rodzenstwie Jezusa mozna wlasciwie zinterpretowac tylko
w kategoriach pokrewienstwa klanowego”*8?,

Ratzinger zauwaza, ze obiektywne spojrzenie na rzeczywistos¢ wcale nie pozwala
uzna¢ dziewiczych narodzin za co$§ wykluczonego przez rozumowe spojrzenie na $wiat.
»Wprawdzie dziewicze narodzenie, zarOwno dzisiaj, jak 1 dawniej jest czyms$
nieprawdopodobnym, ale w zadnym razie nie niemozliwym. Nie ma zadnego dowodu na
jego niemozliwos¢ i1 zaden uczony nie mogtby twierdzi¢ czego$ podobnego.” Przyczyny,
dla ktérych neguje si¢ mozliwos¢ dziewiczych narodzin wynikajg z nieintegralnej wizji
cztowieka — braku dostrzegania w nim jednosci cielesno-duchowej, oraz z niewlasciwego
patrzenia na dziatanie Boga. Mozemy wigc przeczyta¢ u naszego Autora o filozofii,
»Ktora ciato i narodziny odarta z tego, co ludzkie i sprowadzita do wymiaru czysto
biologicznego; druga opiera si¢ na takim pojeciu Boga i $wiata, ktéra konkretne ziemskie
dziatanie Boga (np. biologii i materii) uwaza za niewlasciwe i oddziela od niego™®,
Aby zrozumie¢ istote dziewictwa Maryi trzeba dostrzec harmoni¢ 1 psychofizyczng
jednos¢ natury w Jezusie. To polaczenie tego, co fizyczne z duchowym pokazuje
Ratzinger,  odczytujac ~ Wcielenie ~w  kluczu  modlitewnym.  Stwierdza,
ze ,,cztowieczenstwo Jezusa, jest wytworem poshuszenstwa, owocem mitosci Syna jako
Jego odpowiedzi; jest jakby ukonkretniong modlitwa. Cztowieczenstwo Jezusa jest w tym

sensie stanem rzeczy calkowicie duchowym, jest z racji swego pochodzenia boskie™83,

Podstawy biblijne
Aby przejs¢ do pozytywnego omawiania zagadnienia trzeba siggna¢ do Zrdodel.

Podstawy biblijnej dla dogmatu o dziewictwie Maryi mozna szuka¢ w czternastym

180 J. Ratzinger; P Seewald, BAg i swiat, dz. cyt., s. 216.
181 Tamze, s. 278.
182 Tenze, Wzniosta Cora Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 40.

183 Tenze, BOg Jezusa Chrystusa, Krakdw 2006, s. 66.
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wersecie siddmego rozdziatu Ksiegi Proroka Izajasza. Zawarte s tam stowa: ,,Oto Panna
pocznie i porodzi Syna i nazwie Go imieniem Emmanuel”’®4. Ratzinger zauwaza,
ze proroctwo to jest bardzo mocno zakorzenione w mysli Starego Testamentu. Sprzeciwia
si¢ umieszczaniu go w nurcie mitdw obecnych w starozytnej literaturze religijnej®.
Podkresla za$ ukierunkowanie tego tekstu na przyszto$é. Zaden historyk nie jest bowiem
w stanie wskaza¢ na osobe, ktora stanowilaby wypelnienie zawartej tu obietnicy*ee.
Nie da si¢ dzi§ okresli¢, czy znak dziecka narodzonego z panny zostal ukazany
Izajaszowi. Ewangelia wedlug $w. Mateusza odczytuje jednoznacznie wypehienie
obietnicy w narodzinach Jezusa. Od czaséw Achaza i lzajasza w historii Narodu
Wybranego widoczna byla ,,gwiazda nadziei, ktoéra kierowata wzrok ku przysztosci,
ku jeszcze nieznanemu. Dla Mateusza wraz z narodzeniem Jezusa z Dziewicy Maryi
zaslona zostala uniesiona: znak wilasnie zostal dany. Dziewica, ktéra rodzi za sprawg
Ducha Swietego, Ona sama jest tym znakiem187.

Warto tez podkresli¢, ze EwangeliSci akcentuja, ze Jezus byl synem Maryi.
Pomijanie roli Swictego Jozefa stanowi, wazna informacje w kontekscie patriarchalnego
srodowiska Ziemi Swietej w czasach Jezusa. Mozna tutaj dostrzec pewng intuicje
sugerujaca dziewiczo$¢ Maryi'®. Nie mozna jednak w zaden sposdb zaprzeczaé
szczegolnej roli Swietego Jozefa. Maryja byla z nim juz zaslubiona, czyli ich zwiazek
mial konsekwencje prawne. Nie zamieszkali jednak razem. Jozef, gdy ustyszal o poczgciu

dziecka chciat jg oddali¢, co podkresla, Ze nie byto to jego dziecko. Jednak przez nadanie

184 por. Benedykt XV, Jakze sie to stanie skoro nie znam meza?, L’ Osservatore Romano, 33 (2012)
nr2,s. 56.

185 J, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeScijaristwo, dz. cyt., s. 286.

186 por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 70-71; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 76.

187 J, Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 14.

188 por. D. Kasprzak, Oryginalnosé kultu Maryi z Nazaretu na tle kultow Wielkiej Matki (prahistoria,
mity, kulty historyczne Bogini-Dziewicy i Bogini-Matki), art. cyt., s. 147.

52



imienia uznaje dziecko za swoje. W tym zachowaniu mozemy odnalez¢ pewna aluzj¢

do tego, ze Jozef byl przekonany o prawdziwosci dziewiczego poczecia®®.

Biblijny obraz Swiatyni

W Ewangelii $§wiatlo na dziewictwo Maryi rzuca trzydziesty piaty werset
pierwszego rozdzialu Ewangelii wedlug $w. btukasza. Zwlaszcza fragment: ,,moc
Najwyzszego okryje Cie cieniem”. Stowa te daja nam odniesienie do bardzo waznego
obrazu biblijnego, ktéry odnosi si¢ do Bozej Matki. ,,Porownuje si¢ Jg teraz do §wiatyni,
nad ktorg opuszcza si¢ oblok, a w nim Bog wkracza w histori¢”*%. Motyw $wiatyni
mozna odczytaé takze w opisie narodzenia Jezusa zredagowanym przez Swietego Jana.
Stowa: ,,A Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wérod nas”(J 1, 14a), nalezatoby
przettumaczy¢, jako stwierdzenie o ,Stowie, ktére rozbilo namiot.” Wtlasnie
to sformutowanie prowadzi do odkrycia odniesienia ,,do starotestamentowego namiotu
zgromadzenia, do teologii §wiatyni, ktora znajduje swe spetnienie w Logosie, ktory stat
sie ciatem”1°%,

Rodzi si¢ wigc pytanie - jakie znaczenie ma $wigtynia? Ratzinger wskazuje na to,
ze budynek Swiatyni jest ,,przede wszystkim miejscem zamieszkania Boga z Jego ludem,
ktoéry odnajduje tam rdwniez sam siebie. Jest miejscem, z ktorego wychodzi stowo Boze,
miejscem, w ktérym ustawiona jest tablica Jego wskazan, widoczna z daleka. Tak wigc
jest w koncu miejscem chwaty Bozej, ktora przejawia si¢ w nienaruszalnej czystosci Jego
stowa, ale takze w uroczystym picknie akcji liturgicznej”'%. Zasadniczo motyw Bozej
obecnosci odczyta¢ mozemy takze w Ewangelii Janowej, w obrazie namiotu rozbitego
przez Stowo. ,,W greckim stowie, uzytym dla okre$lenia namiotu — skené — pobrzmiewa

jednak takze hebrajskie stowo shékinah, w znaczeniu $wigtego obtoku judaizmu, ktore

189 por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 60-61 i 63; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 56
i61.

190 3. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeScijanstwo, dz. cyt., s. 286.
191 Tenze, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 18.

192 Tenze, Nowa piesr dla Pana, Krakéw 2005, s. 261-262.
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to stowo pdzniej stato si¢ imieniem Bozym i oznaczato taskawg obecnosé Boga™'%3.
To co zwigzane z rzeczywisto$cig budowli nalezy odnies¢ do czlowieka. Od momentu
$mierci Jezusa §wiatynia traci swoje szczegOlne znaczenie. Zewn¢trznym wyrazem tego
jest rozdarcie zastony przybytku. To, co oznaczata $wigtynia — obecno$¢ Boga
i przestrzen kultu, otrzymuje nowa form¢. W niej ,,wielbimy Boga, stajac si¢ jednym
cialem z Chrystusem, to jest nowym duchowym istnieniem, w ktérym obejmuje On nas
calych, z ciatem 1 zyciem (por. 1 Kor 6, 17). (...) Uwielbienie i Przymierze, kult i zycie
staja sie czym$ nierozdzielnie jednym” 1%,

Obraz $wiatyni pozwala nam nie tylko spojrze¢ na Maryje ,,o0kryta cieniem przez
moc najwyzszego”, ale takze na caty Ko$ciot. Ratzinger wskazuje bowiem, ze droga
calego Kosciola wyraza si¢ obrazie budowania $wigtyni z zywych kamieni, zawartego
w Pierwszym Liscie $w. Piotra. ,,Zostaje tu po prostu ukazane, co to znaczy by¢
cztowiekiem ochrzczonym i w jaki sposéb Kosciot, zywa §wigtynia Boga, wzrasta w tym
Swiecie%. Nasz Autor uwaza, ze ten obraz w szczegdlny sposob odnosi sie do tych
w Kosciele, ktorzy podazaja droga powotania do kaptanstwa shuzebnego. ,,Swigtynia jak
powiedzieliémy, jest najpierw miejscem stowa Bozego. Dlatego kaptan pozostajacy
na stuzbie Wcielonego Stowa, musi uobecnia¢ Boze stowo w jego niezmaconej czystosci
i nieustajacej aktualno$ci” 19,

Odnoszenie si¢ do obrazu S$wigtyni 1 wiernosci stowu prowadzi takze
do dostrzezenia koniecznosci ofiary. Wiasnie ten wymiar tacznosci z Maryja podkreslit
Benedykt XVI wskazujagc na Maryje, jako na szczegdlny wzor przezywania Roku
Kaptanskiego. Napisat w LiScie na rozpoczecie tego roku: ,,NajsSwietszej Dziewicy
zawierzam ten Rok Kaptanski, proszac by za Jej sprawg kazdy kaptan odnowil w swej

duszy idealy calkowitego oddania si¢ Chrystusowi i Kosciotowi'%. Szczegélnym

193 Tenze, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 18.
194 Tenze, Nowa piesr dla Pana, dz. cyt., s. 262.

195 Tamze, s. 253.

19 Tamze, s. 263.

197 Benedykt XV, List na rozpoczecie Roku Kaplanskiego z okazji 150. rocznicy ,,dies natalis” Swietego
Proboszcza z Ars, L’Osservatore Romano, 30 (2009), nr 7-8, s. 8.
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wyrazem tego oddania si¢ Chrystusowi w zyciu przyjmujacego sakrament §wigcen jest
celibat. ,Kaplanstwo wymaga wyjscia z egzystencji filisterskiej, musi w sposob
strukturalny przyja¢ w siebie zatrate siebie. Z tego wilasnie wzgledu Kosciot potaczyt
kaptanstwo z celibatem”'%, Odwotanie si¢ do obrazu $wiatyni, jako wzoru dla zycia,
prowadzi takze do wnioskow na plaszczyznie czystosci. Co w pewien sposob wyjasnia,
dlaczego przywoluje si¢ obraz $wiatyni w rozwazaniach na temat dziewictwa Maryi.

Swiatynia to takze przestrzen szczegdlnej Bozej wlasnosci. Jest darem ztozonym
Bogu i przez Niego przyjetym!®®. Wiasnie takiego ,konsekrowanego $rodowiska”
wymagato Wocielenie, aby moglo si¢ dokona¢. Dziewictwo staje si¢ wyrazem
szczegblnego otwarcia na przychodzacego Boga. Dzigki niemu ,,Stowo staje si¢ ciatem.
Najglebszy sens $§wiata przychodzi na §wiat, nie oglada go z zewnatrz tylko, On sam
w nim dziala. Zeby to sie mogto staé, potrzebna byla dziewica, ktora by oddata
do dyspozycji calg swa osobe, to jest swoje ciato, siebie samg 1 w ten sposdb mogta stac
si¢ miejscem zamieszkania Boga w $wiecie”?%, W pewnym sensie w Maryi, wypehia si¢
W tym momencie takze sens calego stworczego dzieta Boga. Wedtug naszego Autora
celem, dla ktérego powstat $wiat i wszelkie byty w nim, byto zapewnienie przestrzeni
dla dialogu miedzy Bogiem i cztowiekiem, ktory znajduje swodj najpetniejszy wyraz
w rzeczywisto$ci przymierza®’?,

W pewnym sensie najbardziej podstawowym wymiarem $wigtyni staje si¢ to,
ze jest ona znakiem Bozej obecnosci. Wszystkie wiasciwie ludy, ktdre wznosza sakralne
budowle wlasnie tak postrzegaja ich sens - jako pewng forme znaku?%?. Ten wymiar widaé

takze w zyciu Matki Boga. Stowa o okryciu cieniem stanowia, wskazuja takze na wazna

198 J, Ratzinger, Nowa piest dla Pana, dz. cyt., s. 270.

199 por. D. Dziadosz, Modlitwa konsekracyjna Salomona (1Krl 8, 22-53) teologiczna wyktadnig znaczenia
i roli Swigtyni w Izraelu, Collectanea Theologica, 79 (2009), nr 2, s. 17.

200 3. Ratzinger, I za sprawg Ducha Swietego przyjgl cialo z Dziewicy Maryi, w: J. Ratzinger,
H. Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 73.

201 por. J. Szymik, Theologia benedicta. Tom Il, dz. cyt., 5.32.

202 por, D. Dziadosz, Modlitwa konsekracyjna Salomona (1Krl 8, 22-53) teologiczna wyktadniq znaczenia
i roli Swigtyni w Izraelu, art. cyt., s. 9.
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role Ducha Swigtego w Zyciu Maryi. Przez swoja oblubiencza wiez z Duchem Swictym,
ktora zaznacza si¢ w kazdym momencie zycia Maryi widzimy w Matce Boga szczegdlng
ikong mitosci. ,,Maryja jest owocem i znakiem mito$ci, ktorg Bog nas darzy, Jego
czutosci i Jego mitosierdzia 23,

Obraz $wiatyni taczy si¢ takze z innym obrazem biblijnym odnoszacym si¢
do Maryi, jakim jest wschodnia brama $wiatyni z proroctwa Ezechiela. To wejscie
zarezerwowane jest jedynie dla krdla. Nikt inny nie mogt przez t¢ bram¢ wchodzi¢.
Ratzinger, idac za Ojcami KoS$ciota, widzi w tym fragmencie podstawe biblijng dla
twierdzenia, ze Maryja zachowala dziewictwo takze po Narodzeniu Jezusa. Kosciot —
argumentuje nasz Autor — ,,Nowa $wigtynia jest zywa $wiatynia: zywym Kos$cioltem,
brama, przez ktorg wkracza witadca, przez ktorg nikt inny nie moze wejs¢ do $wiatyni —
ktéz inny moglby by¢ jesli nie Maryja, jako Matka? Ona, zrodzona dla Boga, nie moze
ponownie zstapi¢ w zwykle zycie. Pozostaje tg zastrzezong bramg, ktora nalezy jedynie

do krola™?%4,

Kwestia stworzenia

Dogmat o wiecznym Dziewictwie Maryi taczy si¢ $cisle z prawda o Bogu, ktory
jest Stworca wszystkiego?®. W tej perspektywie ,,Maryja jawi sic nam jako obraz
stworzenia powotanego do dawania odpowiedzi, obraz wolno$ci stworzenia, ktoéra
w mitoéci nie zostaje unicestwiona lecz osigga petnig”?%,

Warto tu po raz kolejny siggnag¢ do opisu grzechu Adama i Ewy zawartego
na kartach Pisma Swictego w Ksiedze Rodzaju. Gdzie dostrzegamy nieumiejetno$é
odpowiedzi na stworcze dziatanie Boga. Przyczyna tego stanu rzeczy znajduje swoja

personifikacj¢ w postaci w¢za.  Ratzinger zwraca uwage, ze obraz ten ,zostal

zaczerpnigty ze wschodnich kultdow plodno$ci. Wyraza zatem najpierw te religie

203 Benedykt XVI, Nasza wspolna Matka, ktéra kocha swoje dzieci, L’Osservatore Romano, 37(2006), nr
8, s. 25-26.

204 3, Ratzinger; P Seewald, Bdg i $wiat, dz. cyt., s. 279.
205 por. J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 95.

208 J, Ratzinger, Miejsce mariologii i poboznosci maryjnej w catosci wiary i teologii W: J. Ratzinger,
H. Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, dz. cyt., s. 26.
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ptodnosci, ktére przez wieki byly pokusa dla Izraela (...) Przez kult ptodnosci waz
przemawia do czlowieka: nie trwaj przy dalekim Bogu, ktory niczego ci nie daje”?’.
W tym kontek$cie mozemy spojrze¢ na dziewictwo Maryi, jako na znak sprzeciwienia
si¢ tej pierwotnej pokusie, jaka miata miejsce w historii ludzkos$ci.

W nurcie rozwazan na temat stworzenia oraz dziewictwa Maryi znajduje si¢ takze
teologia przezywania szabatu. Stanowi on moment, w ktéorym stworzenie odnawia sig,
powraca do poczatku. ,,Oznacza powrdt do zrodta, usunigcie wszelkich nieczystosci,
ktorymi przyslonity je nasze dzieta®?®. Ciggle dzialanie, wprowadza czlowieka
w niewole. ,,Czlowiek odrzucit Bozy odpoczynek, wytchnienie, ktore pochodzi od Boga,
a popadl w niewole dziatania. Poddal $wiat tej niewoli, a tym samym uwiktal w nig
samego siebie. Dlatego Bog musiat da¢ mu szabat”?®. Na dziewictwo mozna wigc
spojrze¢ jako na znak tej pierwotnosci, do ktorej prowadzi przezywanie szabatu.
Dziewica stanowi bowiem ,,obraz czystoSci, nienaruszalno$ci i rozpoczecia ab integro.”
Ratzinger $cisle faczy ten aspekt takze z Jezusem, ktory ,,jest nowym Adamem, nowym
poczatkiem ab integro — z Dziewicy, ktora poddaje si¢ w petni woli Bozej. W ten sposob
dokonuje si¢ nowe stworzenie, ktore wigze si¢ jednak z dobrowolnym tak cztowieka
Maryi”?1%. W Maryi Dziewicy odczytujemy, wiec powrdt do poczatku stworzenia.
Stanowi to wypehienie celu, do jakiego zmierzal kult ludu izraelskiego wyrazajacy si¢
w przezywaniu szabatu. Stanowi takze cel, ktory przySwieca dzi§ ochrzczonym. Wzor
dla wierzacych to ,,Chrystus, ktory zostat poczety przez Dziewice za sprawg Ducha
Swietego, jest poczatkiem nowego czlowieczenstwa, nowej formy istnienia. Staé sie

chrzescijaninem oznacza zosta¢ przyjetym do tego nowego poczatku”?*L,

207 Tenze, Na poczqtku Bég stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, dz. cyt., s. 69.

208 Tamze, s. 39.

209 Tenze, Na poczqtku Bég stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, dz. cyt., s. 40.

210 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 71; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. Cyt., s. 76-78.

211 ], Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, at. cyt., s. 19.
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Teocentryczny wymiar dziewictwa

Dziewictwo stanowi takze $wiadectwo pierwszenstwa inicjatywy Boga.
W rozwazaniu przed modlitwa Aniot Panski Benedykt XVI podkresla, ze ,,Maryja Panna
poczeta, ale uczynila to za sprawa Ducha Swietego, to znaczy samego Boga. Byt ludzki,
ktory zaczyna zy¢ w Jej tonie, otrzymuje ciato z Maryi, ale Jego istnienie pochodzi
catkowicie od Boga. Jest w petni czlowiekiem, uczynionym z ziemi — by uzy¢ symboliki
biblijnej — ale pochodzi z wysoka, z Nieba”?2, Wymiar pierwszenstwa Bozego dziatania
widoczny jest juz wczesniej w historii zycia Matki Boga. Mozemy go odnalez¢ juz
w momencie Jej narodzenia. ,,Swiadomi tego, jak wazna role Maryja odgrywa w zyciu
kazdego z nas, my Jej oddane dzieci, obchodzimy dzi§ $wigto Jej narodzenia.
To wydarzenie stanowi wazny etap w zyciu Rodziny z Nazaretu, kolebki naszego
zbawienia, dotyczy nas wszystkich, albowiem kazdy dar, ktorego Bog udzielit Jej jako

Matce, udzielit go rowniez z mys$la o kazdym z nas, swoich dzieci”?%3,

Papiez
uswiadamia nam wigc, ze wybranie Maryi nie stanowi jedynie uhonorowania Jej same;.
Ukierunkowane jest ono od poczatku na Jezusa oraz na Ko$ciot.

Benedykt XVIwidzi takze $cisty zwigzek dziewictwa Bogarodzicy z bostwem Jej
syna. ,,Fakt, ze Maryja poczyna, pozostajac dziewica, jest zatem istotny dla poznania
Jezusa i dla naszej wiary, $wiadczy bowiem o tym, zZe inicjatywa wyszta od Boga i przede
wszystkim objawia, kim jest poczety. Jak mowi Ewangelia: Diatego tez Swiete, ktore sie
narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35). W tym sensie dziewictwo Maryi

i bostwo Jezusa gwarantuja sie nawzajem’ 24,

Dziewictwo wskazuje tez
na te najwazniejsza z relacji, okreslajaca tozsamos¢ Jezusa — na stosunek do Boga-Ojca.
,Narodzenie z Dziewicy zwraca takze uwage na synostwo, zwraca uwage na Ojca,
a w ten sposob na to, co dla Jezusa byto nieskonczenie istotniejsze niz mesjanizm. (...)
Dziewicze narodzenie jest koniecznym poczatkiem Tego, ktory jest Synem i ktory, tylko

w ten sposob, moze nada¢ nadziei mesjanskiej trwale znaczenie, ktére wyznacza

212 por. Benedykt XV, Jakze sie to stanie skoro nie znam meza?, art. cyt., s. 56.
213 Tenze, Maryja czuwa i strzeze wszystkich, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2, s. 288.

24 Por. Tenze, Jakze sie to stanie skoro nie znam meza?, art. cyt., s. 56.
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Izraela™®®, W refleksji Josepha Ratzingera relacyjno$¢ ma niezwykle znaczenie.
Pokazuje on Jezusa, jako spetnienie tego, co jest celem ludzkiej egzystencji, a wigc bycia
tylko ,,0d 1 ku”. Calkowitego otwarcia si¢ na relacj¢ 1 okre§lenia wilasnej tozsamosci

»216  To wlasnie Boskie: trwaé

wlasnie przez relacje, a nie przez co$ ,,wlasnego
w odniesieniu tak, ze staje si¢ ono zrodtem i racjg istnienia”?*’. W dziewictwie Maryi
takze nalezy odnalez¢ ten rys relacyjnosci. Bowiem, nie mozna na nie spogladac¢ jedynie
jako brak cielesnego wspotzycia. Dziewictwo Maryi jest znakiem jej doskonatej relacji
z Bogiem?'8,

Nasz autor wskazuje, ze szczegdlnym wyrazem dziewictwa jest swoiste, pelne
pokory pragnienie wejScia w Boze tajemnice. ,,Maryja, ,bardzo zmieszana”, kieruje
do aniota: Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza? (Lk 1, 34). W swojej prostocie
Maryja jest niezwykle madra: nie watpi w moc Boga, ale pragnie lepiej zrozumie¢ Jego
wole, aby calkowicie si¢ jej podporzadkowac. Tajemnica ta, nieskonczenie przewyzsza
Maryje, a jednak zajmuje Ona doskonale wyznaczone jej miejsce w samym centrum. Jej
serce 1 umyst s3 w pelni pokorne 1 wiasnie ze wzgledu na Jej szczegdlng pokore Bog,
oczekuje tak od tej dziewczyny, aby spetni¢ swoj plan. Szanuje Jej godno$¢ i wolnos¢.
Tak Maryi zaktada zarazem dziewictwo i macierzynstwo?°,

Pokora jest nie tylko cecha Maryi, ze wzgledu, na ktéra zostala wybrana
do godnosci bycia dziewiczg Matka. W pewnym sensie jest to takze warunek konieczny
do realizowania tego, co dziewictwo niesie ze sobg. Wiadnie ta prostota i otwarcie na
Boze interwencje otwiera na zastuchanie. Ratzinger taczy czgsto dziewictwo Maryi z Jej

zashichaniem w Boze stowo, odwotuje si¢ do ,,obrazu Dziewicy shichajacej, zyjacej

Stowem Bozym”??, Zastuchanie bowiem jest otwarciem na relacje. Pokornym uznaniem

215 J, Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., $.36.

216 por, A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem, Lublin 2003, s. 73.

2173, Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 213-214.

218 por. P. Liszka, Najswietsza Maryja, Dziewica i Oblubienica, Salvatoris Mater, 4(2002) nr 1, s. 28.
219 por. Benedykt XV, Jakze sie to stanie skoro nie znam meza?, art. cyt., s. 56.

220 Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujqgcego Kosciota, art. cyt., s. 479.
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wlasnej niewystarczalno$ci. Nasz Autor, aby to wyjasni¢ odwoluje si¢ do postaci
Salomona, ktory prosi Boga o ,serce stuchajgce.” Uznaje on niejako wlasng
niewystarczalno$¢. Widzi trudnos¢ zadania, ktére zostaje przed nim postawione oraz
wlasne ograniczenia. Krol modlac si¢ o shuchajace serce, mowi: ,,jestem bardzo mtody
i nie umiem rzadzi¢. Ponadto Twoj stuga jest posrod Twego ludu, ktory wybrates, ludu
mnogiego, ktorego nie da si¢ zliczy¢ ani tez spisa¢ z powodu jego mnostwa”??%, Biblijne
opisy, zwlaszcza ten napisany przez Swietego Lukasza pokazuja ,Maryje wiasnie jako
kobiete o shluchajacym sercu, pograzong w Stowie Bozym, ktoéra stucha Stowa, rozwaza
je (synballein), sktada, zachowuje, przechowuje w swoim sercu. Ojcowie Kosciota
mowig, ze w momencie poczecia si¢ wiecznego Stowa w tonie Najswigtszej Maryi Panny
Duch Swigty wszedt do wnetrza Maryi przez ucho. Stuchajac poczeta wieczne Stowo,
dala swoje ciato temu Stowu. A nam méwi, co to znaczy mie¢ stuchajgce serce”???. Papiez
mocno wskazuje, ze w wymiarze shuchania réwniez mozemy patrze¢ ma Matke Boga,
jako na wzor dla Wspdlnoty Eklezjalnej. Stuchanie jest elementem konstytuujacym
tozsamos¢ cztowieka. Jest konieczne, gdyz jest niedoskonaly. ,Jego cogito nie moze
cogitare catej rzeczywistosci. Potrzebuje stucha¢, stucha¢ drugiego cztowieka, zwlaszcza
Drugiego — z duzej litery, Boga. Tylko w ten spos6b poznaje samego siebie, tylko w ten

sposob staje si¢ sobg”?%,

Dziewictwo w liturgii
Miejscem wyznawania prawdy o dziewictwie Maryi jest liturgia Kosciofa.
Nasz Autor przywotuje hymn Ave verum, w ktorym akcentuje si¢, ze prawdziwe Ciato
narodzilo si¢ z Maryi Dziewicy. Podkresla tez, Zze zawsze wymienia si¢ Matke Boga
w trakcie Modlitwy Eucharystycznej??*. Tekstem liturgicznym wskazywanym przez

Benedykta X VI, jako akcentujacy dziewictwo Matki Jezusa jest takze hymn ,,Te Deum.”

2211 Krl 3, 7-8. Tekst Biblii Tysigclecia ttumaczy serce stuchajqce jako serce rozumne, jednak przypis
wskazuje, ze dostownie blizsze sa okreslenia sfuchajgce lub do stuchania.

222 Benedykt XV, Zastuchane serce Maryi, Salvaoris Mater, 13(2011), nr 3-4, s. 325-326.
223 Tamze, S. 325.

224 Tenze, Sacramentum Caritatis, nr 42.
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Zawiera on nastgpujace stowa: ,,Tu ad liberandum susceptrurus hominem, non horruisti
Virginis uterum — Ty$ Rodzica Syn z wiek wieka, by $wiat zbawi¢ swoim zgonem,

przyoblokiszy si¢ w cztowieka nie wzgardzite$ Panny fonem”?%,

Dziewictwo w wymiarze antropologicznym

Rozwazania na temat dziewictwa stanowig podstawe dla pewnych wnioskoéw
antropologicznych. Ratzinger pokazuje, ze dla zrozumienia tozsamosci kobiety
konieczne jest spojrzenie na dziewictwo. W swoich rozwazaniach faczy dziewictwo
z macierzynstwem. Wydaje si¢, ze nie ma to jedynie zwigzku z tym, ze te dwa powotania
wypehniaja si¢ w Maryi. Tylko bowiem rozwazajac te dwie rzeczywisto$ci, jednoczesnie
mozemy w bardziej catosciowy sposob spojrze¢ na kobiecos¢ w ogole. Nasz Autor
zaznacza, ze ,,podobnie jak macierzynstwo, tak i dziewictwo Maryi potwierdza
humanitarnos$¢ biologicznosci i calego cztowieczenstwa przed Bogiem, wiaczajac jego
cztowieczy byt jako byt mezczyzny i kobiety w eschatologiczne prawo i eschatologiczng
nadziej¢ wiary. Nie przypadkiem mowi si¢ najpierw o kobiecie jako o wiasciwej
strazniczce stworzenia — cho¢ w sensie formy zycia odnosi si¢ to takze do m¢zczyzny —
w kobiecie bowiem stworzenie znajduje swg kompetentng petng postaé, przez mezczyzne
tylko niejako kopiowang”?%,

Dziewictwo jest catkowicie zapodmiotowane w tozsamosci kobiety. Wskazuje
takze na kobiece powolanie??’. , Macierzynstwo i dziewictwo (dwie warto$ci najwyzsze,
w ktérych kobieta realizowata swoje najglebsze powolanie) staly si¢ wartoSciami
nie akceptowanymi przez dominujgcg kulture”??®. Przez myslenie feministyczne
oraz postulowanie daleko idacego rownouprawnienia ,,kobieta zostala okradziona nie
tylko z warto$ci macierzynstwa, ale 1 z wolnego wyboru dziewictwa. M¢zczyzna nie jest

w stanie urodzi¢, nie moze tez by¢ dziewica, chyba, ze udajac kobiete. A wiasnie kobieta,

225 Tenze, Nikt sam nie buduje wlasnego szczescia, L’ Osservatore Romano, 30(2009) nr 2, s. 39.
226 ), Ratzinger, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 25.
227 por. J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 96.

228 Tamze, S. 87.
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takze z powodu macierzynstwa i1 dziewictwa, miata warto$§¢ najwyzsza dla ludzkosci,
warto$¢  symbolu, przyktadu?®®. Tak wiec osoby deklarujace pragnienie
dowarto$ciowania kobiet, przez swoje dzialania prowadza do ich deprecjonowania.
Za$ postulat rownych praw moze prowadzi¢ do zacierania roznic tak waznych dla
okreslenia tozsamosci. Zwlaszcza, ze problem ten sigga znacznie dalej. Dotyczy on nie
tylko spojrzenia na czlowieka, ale kwestii przyjmowania wiary w Trdjjedynego Boga.
Zrodet swoistego indyferentyzmu na plaszczyznie plci moze byé¢ niezdolnosé do
spojrzenia na Trojce. Jest Ona bowiem znakiem rownosci, ktory nie przekresla roznic?*,

Dziewictwo jest takze bardzo wazne dla potwierdzenia fizyczno-duchowej
jednosci w czlowieku. ,,Stanowi potwierdzenie cztowieczego charakteru pierwiastka
biologicznego, integralnosci czlowieka wobec Boga 1 wigczenia jego ludzkiego istnienia
jako mezczyzna i kobieta w eschatologiczne aspiracje i eschatologiczng nadzieje

wiary”?3L,

Tak wiec w dziewictwie, mozna dostrzec takze wymiar otwarcia
na rzeczywisto$¢ przysztego zbawienia. Maryja Dziewica wskazuje wigc tutaj
na zasadniczy rys misji Chrystusa 1 Ko$ciola jakim jest otwieranie ludzi na rzeczywistos¢

zbawienia. Wsp6lnota Eklezjalna, jawi si¢ jako narzedzie Chrystusa w tym dziele?32,

*k*k

W niniejszym rozdziale zostaty przyblizone refleksje Josepha Ratzingera-
Benedykta XVI zwigzane z dogmatami o Niepokalanym Pocze¢ciu oraz o dziewictwie
Maryi. Ich znaczenie dla Dzieta Zbawienia zostato takze podkreslone w 6smym rozdziale
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Mysl naszego Autora, podobnie jak tres¢ Lumen
Gentium wskazuja, ze te dwa przywileje sa Scisle zwigzane z Jej udziatem w zbawczym

Misterium Chrystusa i Ko$ciota?3,

229 Tamze, S. 88.
230 por, T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 135.
281 ), Ratzinger, Miejsce mariologii i poboznosci maryjnej w catosci wiary i teologii, art. cyt., s. 27-28.

232 por. A. Czaja, Josepha Ratzingera elementarz nauki o Kosciele, W: Wokét osoby i mysli Benedykta
XVI, dz. cyt., s. 49.

23 por, KK: 56, 57, 63, 64.
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ROzZDZIAL |1

MARYJA TOWARZYSZACA

OBDAROWUJACEMU BOGuU

W drugim rozdziale do gtosu dochodzi temat okreslony przez Masciarellego jako
zasada ,,bycia z Bogiem.” A wiec Maryje mozna dostrzec tutaj jako te, ktora towarzyszy

najwazniejszym wydarzeniom zbawczym?*.

Jesli spogladamy na relacje Maryi
z Bogiem, jako na dialog, wlasnie tutaj znajdujemy zasadniczy moment tego dialogu.
Najswietsza Panna przyjeta Stowo i1 zaczyna odpowiada¢ na nie. Ta odpowiedz znajduje
swoj wymiar w calej egzystencji Dziewicy z Nazaretu.

W jaki sposob si¢ to dokonuje w pewien sposob wyjasnia ,,Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele” w numerze 53.: ,,Maryja Dziewica, ktdra przy zwiastowaniu
anielskim przyjeta sercem i cialem Stowo Boze i dala §wiatu Zycie, jest uznawana
i czczona jako Prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela. Odkupiona w sposob wznio$lejszy

ze wzgledu na zashigi swego Syna i zjednoczona z Nim $cistym 1 nierozerwalnym

wezlem, jest obdarzona tym najwigkszym darem i najwyzsza godnoscig”?®. Niezwykle

234 por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 26.

235 KK nr 53.
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wazna w mowieniu o Maryi okazuje si¢ wigc relacja z Synem. W niniejszym rozdziale
przedstawiona bedzie wiec na podstawie konkretnych wydarzen, natura zwigzania Matki
z Jej Synem, wymiary tego zwigzku oraz jego implikacje dla Chrystologii i eklezjologii.
Bog przychodzi do Najswigtszej Panny z orgdziem mitosci. Zas ,Maryja w swej
odpowiedzi wiary na wezwanie Boga jawi si¢ jako obraz powotanego stworzenia i jego
wolno$ci, ktora si¢ w mitoéci nie konczy, ale wypetnia”?3. Jej postawa staje sic wigc
wzorem dla kosmosu ktory jest owocem Bozej mitosci.

Nie jest jednak tatwo odczyta¢ catej aktywnosci Maryi, gdyz opisy Ewangeliczne
jej poswiecone nie sg niezbyt obszerne. Jednak niosg ze sobg bogactwo tresci. Pozwalaja
dostrzec, ze ta obecno$¢ ma nie tylko wymiar cielesny, ale realizuje si¢ takze przez
,tajemnicze wiezi ducha”?’. W bardzo wnikliwy sposéb pokazuje to w swojej refleksji
Joseph Ratzinger. Mozemy w niej takze dostrzec umiejetno$¢ odczytywania w catym

Pismie Swictym tego, co odnosi si¢ do Maryi%®,

Bedzie to widoczne chocby
we fragmentach traktujacych o terminie ,,niewiasta”.

Pierwszy paragraf pokaze, w jaki sposob Maryja wchodzi swiadomie w dzieto
zbawcze dokonujace si¢ przez Jezusa Chrystusa. Beda wigc to mysli skoncentrowane
wokot Jej Fiat, ktére nie tylko zostato wypowiedziane stowami, ale stalo sie trescig zycia
Matki Pana.

Nastgpnie ukazane zostang rozmaite wymiary realizacji macierzynstwa przez
Naj$wietsza Maryje Panng. Nie ogranicza si¢ ono bowiem jedynie do zrodzenia.
Ratzinger akcentuje cho¢by role wychowania. Refleksja oparta bedzie na wydarzeniach
od Narodzin Chrystusa do rozpoczecia publicznej dziatalno$ci.

Trzeci za$ paragraf prezentuje Misterium Paschalne Chrystusa. Wyjasnione
zostanie w jakich wymiarach Ratzinger dostrzega obecnos¢ Maryi i Jej aktywne
uczestnictwo w tych wydarzeniach. Wazny jest w tym momencie takze wymiar

wspolcierpienia.

236 ], Ratzinger, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 23.
237 Por. A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 96-98.

238 por, M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 54.
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2.1 Wejscie w dialog z Bogiem

Szczegblna wigz Maryi z Bogiem zostata zainicjowana juz przed narodzeniem
Jezusa. Najpierw wiec zostanie omowiony wlasnie ten poczatek relacji. Refleksja
skoncentrowana bedzie gtdéwnie wokot namystu naszego Autora na kanwie wydarzen

Zwiastowania oraz nawiedzenia Swigtej Elzbiety.

Zwiastowanie

Ratzinger podkres$la, ze waznym aspektem tekstu przekazujacego nam opis
Zwiastowania jest odniesienie do osoby Jana Chrzciciela. Swiety Lukasz zawiera
to odniesienie juz w samym poczatku kiedy okresla czas spotkania Maryi z archaniotem.
Dzieje si¢ to w szostym miesigcu od poczecia Jana Chrzceiciela. Powigzanie czasowe jest
pierwszym czynnikiem wskazujacym na wi¢z Jezusa i Jana. Kolejnym jest wskazanie na
pokrewienstwo matek. Ewangelista wyraznie podkresla, ze Maryja 1 Elzbieta sg ze sobg
spokrewnione. Wiezy rodzinne tgczg wiec takze ich synow?%,

Nasz Autor analizujac dialog Gabriela i Matki Bozej, wskazuje na niezwyczajng
forme¢ pozdrowienia. Zwykta forma byto bowiem hebrajskie shalom - zyczenie pokoju.
Jednak archaniot wzywa ja do radosci. Uzywa greckiego chaire. Ratzinger stwierdza
nawet, ze jest to zwrot przetomowy. Stawia tez¢, ze od momentu, w ktérym na kartach
Pisma Swietego pojawia sie raduj sie — ,zaczyna si¢ we wlasciwym sensic Nowy
Testament”?4, Jest to nawigzanie do Ksiegi proroka Izajasza. Nasz Autor wykazuje,
iz ta rado$¢ jest wyrazem prawdy o zbawieniu ktorego autorem jest jedynie Stworca.
»W Jezusie ustanowit Bog posrod nieplodnej i pozbawionej nadziei ludzkosci nowy
poczatek, ktory nie jest wynikiem wiasnej historii ludzkosci, tylko darem”?*!. Warto

tu zaznaczy¢, ze sposOb odczytywania pozdrowienia aniola przebiega dwutorowo.

239 por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 52-53; por. tez: Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 40.

240 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 53; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 41-42.

241 ], Ratzinger, Wprowadzenie w chrze$cijafistwo, dz. cyt., s. 292,
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Zachodni ojcowie Ko$ciota wydaja si¢ bardziej odnajdywaé w slowie chaire, powitanie
—zwykle witaj. Ojcowie wschodni wraz z Septuagintg akcentujg tu wezwanie do radosci.

Wida¢ tu takze odnalezienie nawigzania do Ksiegi Proroka Sofoniasza. Chodzi
0 wazny, wspomniany juz, motyw Cory Syjonu. Laczy sie tekst: ,,Wys$piewuj, Coro
Syjonska! Podnie$ radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz si¢ i wesel z calego serca, COro
Jeruzalem!”(So 3, 14) ze Zwiastowaniem, a zwlaszcza dwoma zdaniami zawartymi
W jego opisie. Pierwszym jest werset dwudziesty 6smy: ,,Wszediszy do Niej aniot rzekt:
«Badz pozdrowiona, taski pelna, Pan z Tobg, blogostawiona jeste§ miedzy
niewiastami»”(Lk 1, 28). Drugim - trzydziesty pierwszy: ,,Oto poczniesz i porodzisz
Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus”(Lk 1, 31). Potaczenie tych dwodch zrédet: staro
1 nowotestamentalnego pozwala tatwiej dostrzec jakie jest zrodto tej radosci — obecnosé
Boga. W Ewangelii wida¢ to w obietnicy dziecka oraz zapewnieniu, ze Bog towarzyszy
Maryi, za§ u Sofoniasza w stwierdzeniu: ,Krol Izraela, Pan, jest posrod ciebie,
nie bedziesz juz bala si¢ zlego” (So 3, 15b)?*?. Pozdrowienie to ma wiec glebokie
znaczenie teologiczne. Tkwi bowiem zakorzenione w teologii Starego Testamentu —
wilagnie w trzecim rozdziale Ksiegi Sofoniasza i w motywie Cory Syjonu. Maryja jest
wiec wezwana do radosci, ktorej gldownym motywem jest obecno$s¢ Boga. W samym
tekscie proroka jest zawarte nawigzanie do opisu Arki Przymierza zawartego w Ksigdze
Wyjscia. Obecnos¢ Boga jest w tych dwoch tekstach przedstawiana w sposdb
specyficzny, jako obecno$¢ dziecka w matczynym lonie. Ratzinger odczytujac tekst
Zwiastowania wskazuje, ze ,,Maryja jest uosobieniem Cory Syjonskiej. Obietnice dane
Syjonowi spetniajag si¢ w Niej w sposob nieoczekiwany. Maryja staje si¢ Arka
Przymierza, miejscem rzeczywistego zamieszkania Pana” 2%, Obecno$¢ Boga moze
stanowi¢ podstaw¢ do przezywania prawdziwej radosci, gdyz ,.gdzie jest On, zlo jest

zwycigzone 1 triumfujg zycie i pokoj.” Nawigzujac znowu do Ksiggi Proroka Sofoniasza

242 por, W. Zycinski, Izrael i Maryja — obietnica i realizacja. Symbolika Starego Testamentu w mariologii
nowotestamentalnej, art. cyt., s. 8-9.

243 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 54-55; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciistwo, dz. cyt., s. 43-44.
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(tym razem So 3, 17), Papiez, wskazuje, ze Boza obecnos¢ rozpoczyna takze proces
odnowy, ktory dokonuje si¢ przez mito$¢?*.

Rado$¢ nie jest wigc czym$ marginalnym, ale stanowi istotny element zycia
Kosciota. Wigze si¢ ona z doswiadczeniem spotkania z Bogiem, z przezywaniem mitosci
oraz z przezyciem nawrocenia. Stad musi by¢ takze obecna w misji. ,,Nie mozemy by¢
szczesliwi, jesli inni nie sg szcze$liwi. RadoScig trzeba wiec dzieli¢ sie z innymi”?245,

Od momentu, w ktérym Maryja spotyka archaniota Gabricla nast¢puje catkowite
polaczenie losow Matki z misja Jej Syna. Benedykt X VI stwierdza, ze ,,tajemnica Maryi
1 tajemnica Jednorodzonego Syna Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem, tworzg jedna
tajemnice, a w niej pierwsza pomaga zrozumie¢ drugg”?#. Tak wigc poznawanie Maryi
ukierunkowuje na odkrywanie Jezusa i pozwala lepiej Go zrozumie¢.

Motywem rado$ci wypelniona jest bowiem tre§¢ Ewangelii. Powraca
on w oredziu skierowanym przez aniotdéw do pasterzy w dniu Narodzenia Panskiego.
Swigty Jan podkre§la ten watek w rozmowach Jezusa z Apostolami
po zmartwychwstaniu. Rado$¢ jest tez owocem dziatania Ducha Swictego. Dzieki Jego
aktywnosci wezwanie Gabriela do radosci dotyka takze wspodlnoty Kosciota.
Ta wspolnota za$, okre$la swoje postannictwo jako gloszenie ,radosnej nowiny” —
Ewangelii?*’. To wiasnie element budujacy niezwykly koloryt catej Ewangelii wedlug
Swietego Lukasza. ,,Atmosfera modlitwy i $wiatynnej poboznosci, czy rado$é¢ zycia
poswieconego Bogu, jako specyficzne cechy Lukaszowej Ewangelii, ubogacaja bez
watpienia teologiczne implikacje tresci maryjnych prezentowanych przez autora trzeciej

Ewangelii”?4,

244 Benedykt XV, Mitos¢ Boga ma moc odnawiania wszystkiego, Salvatoris Mater, 11(2009), nr 2,
S. 276.

25 Tenze, Oredzie na XXVII Swiatowy Dzier Mlodziezy, L’Osservatore Romano, 33(2012) nr 5,
s. 9-13.

246 Tenze, Nikt sam nie zbuduje wlasnego szczescia, art. cyt., s. 39.

247 por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 53-54; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 42.

28\, Zycinski, Izrael i Maryja — obietnica i realizacja. Symbolika Starego Testamentu w mariologii
nowotestamentalnej, art. cyt., s. 6.
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Ratzinger dostrzega takze pewna zbiezno$¢ jezykowa. Dwa stowa, ktore
wystepuja obok siebie w ,,Piesni Maryi”, a wigc ,,rados¢” i ,taska” brzmig w jezyku
greckim bardzo podobnie: chara i charis. Ta blisko$¢ nie dokonuje si¢ jednak jedynie
na plaszczyznie jezyka. Takze w zyciu Maryi oraz wszystkich ludzi: ,rado$¢ i faska
przynalezg do siebie”?4°,

Nasz Autor koncentruje si¢ na temacie analizy obietnicy, a wlasciwie obietnic,
ktore Gabriel sktada Maryi. Dotyczg one zarowno tozsamosci dziecka jak 1 sposobu jego
narodzenia®P®. Pierwsza z tych obietnic koncentruje sic wokol mocy Bozej, ktéra ma
okry¢ Maryje. Podkre$lona zostaje takze aktywno$¢ Ducha Swietego. Te stowa starajace
si¢ nakresli¢ ,,sposob” przyjscia Syna Bozego na §wiat zawierajg ponowne nawigzanie
do Syjonu. ,,Obtok” przywotuje od razu rzeczywistos¢ shekina - dostrzegalnej dla wzroku
manifestacji obecnosci Boga. ,,Maryja ponownie ukazuje si¢ jako zywy namiot Boga,
w ktorym chce On w nowy sposob zamieszka¢ posrod ludzi”. Stowa zwiastowania sg
bardzo wazne dla okreslenia tozsamos$ci Jezusa. Benedykt X VI dostrzega wazny kontekst
trynitarny. Mozna dostrzec oddzialuje tu ,tajemnica Boga Troéjjedynego. Dziata Bdg
Ojciec, ktory tronowi Dawida przyrzek! trwato$¢, a teraz ustanawia dziedzica”?*.

Znaczace jest takze imi¢ dziecka Maryi. Nasz Autor widzi w nim nawigzanie
do Starego Testamentu. Konkretnie do imienia objawionego Mojzeszowi. Ratzinger
w imieniu Syna Bozego widzi nawigzanie do Tetragramu. Imi¢ Jezusa zawiera go w sobie
i rozszerza o aspekt zbawienia. ,,Imi¢ z Synaju, ktore niejako pozostato niekompletne,
zostaje powiedziane do konca. Bog, ktory jest, jest Bogiem obecnym 1 zbawiajacym.
Objawienie imienia Boga, zainicjowane w plongcym krzewie, zostaje dopeitnione

w Jezusie”?%2,

249 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 54; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 44.

250 por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., . 54-55; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. Cyt., s. 44.

1 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 55; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 45.

252 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 56; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. Cyt., S. 46-47.
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Waznym elementem obietnicy aniola jest zbawienie, ktore przynosi Jezus.
W opisie zwiastowania jawi si¢ ono jako realizacja obietnicy nieprzemijajagcego
krolestwa, zlozonej przez proroka Natana Dawidowi®®. , Krolestwo syna Dawidowego,
Jezusa, nie zna konca, poniewaz W nim panuje sam Bog, poniewaz w nim krolestwo Boze
przenika w ten $wiat. Obietnica, ktorg Gabriel przekazat Maryi, jest prawdziwa. Spetnia

sie wcigz na nowo”?%,

Odpowiedz Maryi

W scenie zwiastowania wazna dla Ratzingera jest takze odpowiedz Maryi.
W tej odpowiedzi wyrdznit on trzy etapy. Pierwszym jest ,,zatrwozenie i zamyS$lenie”,
drugim ,,zmieszanie i rozwazanie”, za$ trzecim jest Fiat®®®,

Zatrwozenie nie jest strachem. Ratzinger podkresla, cytujac Rene Laurentin’a,
ze ,trwoga [Maryi] nie wynikala, jak mozna by sadzi¢, z niezrozumienia czy
matodusznego strachu. Wynikata ze wstrzasu owych spotkan z Bogiem, ktore moga
wstrzasng¢ nawet najtwardszymi naturami”?®. Innymi stowy ,,odczuwala swoja mato§é
wobec Bozej wszechmocy”?®’. Tutaj Maryja uczy nas prawdziwie chrze$cijanskiego
sposobu przezywania leku. Relacji z Bogiem towarzyszy wilasnie takie zatrwozenie.
,Cztowiek odczuwa lek, gdy spostrzega bliskos¢ Boga. Dostrzega jak jest maluczki,
i wpada w przerazenie na widok niezmierzonej chwaty i §wigtosci Boga, z ktorym nie
moze si¢ rownac.” Te forme leku nazywa si¢ bojaznig. Nie sprzeciwia si¢ ona mitosci,

ale jest jej cze$cia. ,,Chodzi tu o taka bojazn, ktora istnieje w mito$ci, ktora troszczy si¢

253 Por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 56; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 47.

254 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 57; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 49.

255 por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 57-60; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 49-54.

2% ], Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 31; cytowanym dzielem
R. Laurentin’a jest Court traite de théologie mariale, Paris 1953, s. 25.

257 Benedykt XV, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 272,
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0 to, by nie utraci¢ tej mitosci i nie zrani¢ Ukochanego, ale by sta¢ si¢ godnym Jego
dobroci”?%,

Jednak Bog nie chee lgku. Nie chce by czlowiek si¢ go bal. Dlatego wiasnie Bog
si¢ umniejsza, czyni si¢ maltym. Odziera si¢ ze wszystkiego co mogloby wzbudza¢ Iek.
Wezwanie do odrzucenia leku, jest jednocze$nie bowiem wezwaniem do otwarcia si¢
na Zbawiciela. Bog chce pomoéc odrzuci¢ gk, aby przez to doprowadzi¢ ludzi
do zbawienia®®.

W tym pierwszym etapie zatrwozeniu towarzyszy zamyslenie. Bardzo wazna jest
tu nowos¢ widoczna w zestawieniu zachowania Maryi i Zachariasza. Zmieszanie moze
wydawac si¢ podobne do strachu. Jednak u Maryi rozpoczyna si¢ proces analizy tego,
co ustyszata. ,,Zastanawia si¢ (prowadzi dialog z samg sobg), co miatoby znaczy¢
to pozdrowienie Bozego postanca. Juz tutaj uwydatnia si¢ wigc charakterystyczny rys
obrazu Matki Jezusa (...) wewnetrzne rozwazanie stowa %0,

»Rozwazanie”, ktorego dokonuje Maryja nie ma w sobie nic ze zwatpienia,
ktérym zareagowal Zachariasz. Ratzinger podkresla, ze nie pytata Ona ,,czy”, ale ,,jak”.
Dziewica z Nazaretu, ,kierujac si¢ niezrozumiatymi dla nas motywami, nie widzi
zadnego sposobu stania si¢ matka Mesjasza przez wspétzycie matzenskie 22,

Ostatni z etapow odpowiedzi — Fiat — nasz Autor przedstawil nawigzujac
do wypowiedzi $w. Bernarda z Clairvaux. Stwierdza, ze ,,po upadku pierwszych rodzicow
caly $wiat znajdowal si¢ w ciemnosci pod panowaniem $mierci. Wtedy Bog szuka
nowego sposobu przyjscia na $wiat. Puka do Maryi. Potrzebuje ludzkiej wolnosci.

Czlowieka stworzonego jako istot¢ wolng nie moze odkupi¢ bez dobrowolnego

Tak wobec Jego woli. Stwarzajac wolnos¢, Bog w pewnym sensie uzaleznil si¢

2% ], Ratzinger, Gtéd Boga. Kazania z Pentling, Krakdw 2016, s. 140.
29 ], Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 271.

260 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 57; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 50. Innymi
fragmentami zawierajacymi mocowanie si¢, ze sobg to: £k 2, 19. 51.

261 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 59; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. Cyt., S. 52.
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od cztowieka”?®2, Bog, jak zauwaza nasz Autor, czeka na ludzkg decyzje. Nie dokonuje
dzieta aktem wiadzy, niczego nie rozkazuje. Czlowieka jest partnerem w dialogu.
»Z ludzkiego stworzenia stworzyt on dla siebie wolnego rozméwece, 1 teraz potrzebuje
wolnosci tego stworzenia, aby Jego krolestwo stato si¢ rzeczywistoscig, poniewaz
nie opiera si¢ ono na wladzy zewnetrznej, lecz na wolno$ci”?%3, Kategoria wolnosci jest
tu wazniejsza niz efektywnos¢.

Odpowiedz Maryi, Jej Fiat jest calkowicie zakorzenione w Jej otwarciu na Boga.
Ratzinger powolujac sie na Swigtego Augustyna wskazuje na to, ze Chrystus zanim zostat
poczety w tonie Maryi, juz weze$niej byt obecny w sercu Matki Boga?®4.

Woeielenie dokonuje si¢ dzigki dobrowolnemu przyzwoleniu Maryi. Nasz Autor
zastrzega jednak, ze cho¢ zachowana jest wolnos$¢, to jednak nalezy traktowac te zgode
jako akt Bozej faski. Podkresla tez calkowite zanurzenie dobrowolnej zgody Maryi
w wWyprzedzajacej mitosci Bozej. Ratzinger widzi tutaj niebezpieczenstwo zaprzeczania
wolno$ci Maryi. Dlatego wyraznie zaznacza, ze laska ,,nie ujmuje wolno$ci, wreez
przeciwnie — stwarza jg. Cala tajemnica odkupienia jest obecna w tej narracji i zbiega si¢
w postaci Dziewicy Maryi: Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug twego
stowa (Lk 1, 38)°%5 Matka Boza pozytywnie odpowiedziala na wezwanie Stworcy
wypowiedziane przez Gabriela, gdyz Zyta obietnicami dotyczacymi zbawienia. Dlatego
potrafita odda¢ si¢ stuzbie na rzecz tesknoty, ktora wypetniata jej zycie 1 egzystencje
calego ludu Izraela?®®,

Odpowiedz Maryi zawiera w sobie takze dwa wazne elementy jakimi sg stuchanie
1 postuszenstwo. Zwiastowanie akcentuje na te dwa wymiary relacji Niewiasty z Nazaretu

z Bozym slowem. ,,Prawdziwe stuchanie, shuchanie, ktore jest przyswajaniem, ktore

nie polega na méwieniu po prostu tak, lecz oznacza przyjmowanie, branie Stowa;

262 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 59; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 53.

263 J, Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 16.
264 Por. Tenze, Gléd Boga. Kazania z Pentling, dz. cyt., s. 135-136.
285 Tenze, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 16.

266 por, A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 87-88.
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a za tym idzie prawdziwe postuszenstwo, jak gdyby bylo to stowo zinterioryzowane,
to znaczy stato si¢ Stowem we mnie i dla mnie, niemal nadajgc ksztatt mojemu zyciu”2%7,
W momencie Zwiastowania widzimy Maryje, ktora ,,otwarla si¢ w pokorze jak otwarte
naczynie, na ukryte misterium Boga, ktora pozwolita zabra¢ ze swojej reki bez szemrania,
swoje zyciowe plany, Ona, ktéra nie usilowala zy¢ tym, co miata do dyspozycji,

»268 - Stowo Boga

ale oddata si¢ do pelnej dyspozycji tego, co ukryte i nieuchwytne
ma wigc moc ksztaltowania egzystencji. Stuchanie go nie pozostaje oboj¢tne na przebieg
zycia Bozej Matki.

Wydaje sig¢, ze nalezy takze dodac tu, ze Fiat Maryi zawiera w sobie komponent
odwagi. Musiata, si¢ Ona oprze¢ pokusie ucieczki, rezygnacji — tatwych rozwiagzan.
Jest to ,,mtoda kobieta, wezwana, by postawi¢ wszystko na Stowo Boze”?%°,

Zgoda Maryi staje si¢ momentem konstytutywnym dla Jej macierzynstwa.
W mysli patrystycznej zostato to nazwane ,,poczeciem za posrednictwem ucha.” Dzigki
postuszenstwu Matki Bozej ,,Stowo weszto w Nig i stato si¢ w Niej ptodne”. Tutaj
wydaje si¢, ze bardzo wazne jest stwierdzenie, iz wszystko to mozna przenies¢, idac dalej
za mysla Ojcow Kosciota, na rzeczywistos¢ Wspolnoty Eklezjalne;j. ,,Ojcowie rozwijali
ide¢ narodzenia Boga w nas przez wiar¢ i chrzest, przez ktore Logos ciggle na nowo
do nas przychodzi i czyni nas dzie¢mi Bozymi”?’°, Aspekt wiary jest niezwykle wazny
takze dlatego, ze w tradycji patrystycznej podkres§lane jest bardzo mocno iz wiasnie wiara
Niewiasty z Nazaretu stanowi bardzo wazny element dla méwienia o poczeciu. Dokonato

si¢ ono nie tylko dzigki Duchowi Swietemu ale takze dzigki dzialaniu mocy w wierze

Maryi. Wiara, jak podkreslali Ojcowie Kosciota, stanowi takze wazny argument

267 Benedykt XV, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach, L’ Osservatore Romano, 30(2009)
nr4,s. 18.

268 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 132.
269 Benedykt XVI, W Maryi widzimy odbicie Boskiego $wiatla, art. cyt., s. 293-294,

270 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 59; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. Cyt., S. 54.
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w obronie dziewictwa Maryi. Argumentacj¢ taka mozna znalez¢ u Bazylego Wielkiego,
Jana Kasjana, Cyryla Aleksandryjskiego i Andrzeja z Krety?™.

Wecielenie dokonuje sie wiec, gdy przez dziatanie Ducha Swigtego Stowo staje sie
ciatem. Nasz Autor w swojej Adhortacji Verbum Domini zauwaza analogi¢ z procesem
eklezjotworczym. Stowo Boze, bedace owocem dziatania Ducha Swietego prowadzi
do narodzin Koéciota?’?,

Waznym aspektem odpowiedzi Maryi jest zawarta w niej nadzieja. Maryja wierzy
bowiem ,wbrew nadziei.” Cate swoje zycie koncentruje wokot obietnicy, ktorej
spelienie, z czysto ludzkiego punktu widzenia, jest bardzo mato prawdopodobne.
Wiasnie taka postawa jest wypetnieniem tego, co nasz Autor pisze o biblijnej koncepcji
nadziei?’. Wedlug niego nadzieje mozna okresli¢ ,,jako antycypacje tego co ma nadejsé.
To jeszcze-nie jest w niej w jaki$ sposob obecne. Tak tez staje si¢ ona sitg, ktora cztowieka
popycha do wyjscia , nie dozwalajagc mu nigdy powiedzie¢: zatrzymaj si¢ jednak, jeste$
tak wspanialy”?’4, Wiec nadzieja staje si¢ czynnikiem pomagajagcym pokona¢ pyche oraz
pozwalajacym zmotywowa¢ sie do dziatania. Przyktadem tego jest choé¢by Abraham?.
Nadzieja opiera si¢ na przyje¢ciu prawdy o Bozej Opatrzno$ci, a takze wierze, ze Bog chee
zbawienia oraz na przekonaniu o wiladzy Boga nad rzeczywisto$cig. Jednocze$nie
nadzieja nie jest rezygnacja ze $wiata, ale dostrzezeniem w nim Bozej obecno$ci®’®.

Zgoda Maryi, Jej Fiat, daje mozliwos¢ zapoczgtkowania nowej jakosciowo
obecnosci Boga. ,,Bog, ktory nie zamieszkuje w kamieniach, mieszka w tym tak danym

cialem 1 duszg; Ten, ktdrego nic nie moze objac¢ catkowicie moze zamieszka¢ w ludzkiej

211 por, M. Kowalczyk, Poczecie Chrystusa <<przez wiare>>, Salvatoris Mater, 2(2000), nr 2, s. 106.

272 por. . Smentek, Blogostawiona, ktéra uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI, art. cyt.,
s. 86.

213 por, T. Siudy, Maryja przyjmuje Ducha Swietego jako Zrédio wszelkiego wolnego daru taski,
w: Salvatoris Mater 2(2000) nr 4, s. 65-66.

274 ], Ratzinger, Nadzieja, Communio, 4(1984) nr 4 s. 8.

275 por. T. Siudy, Maryja przyjmuje Ducha Swietego jako Zrédlo wszelkiego wolnego daru taski, art. cyt.,
S. 65-66.

276 por. M. Kowalczyk, Nadzieja jako motor dziejow wedtug Benedykta XVI (Josepha Ratzingera),
Roczniki Teologiczne, 62 (2015), zeszyt 2, s. 118-119.
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osobie.” Tutaj nasz Autor po raz kolejny widzi nawigzanie do motywu Nowej Swiatyni,
Arki Przymierza oraz Cory Syjonu?’’. , Maryja mowiac: Jestem Twojq stuzebnicg, niech
sig spetni Twoja wola, przygotowala tu na ziemi mieszkanie dla Boga. Z cialem i dusza
stata si¢ dla Niego mieszkaniem i w ten sposob otwarta ziemie na niebo”?78,

Papiez Senior wyjasnit na czym polega to budowanie przestrzeni dla Boga
za pomocg zgody na Boze dzialanie, przez odniesienie do Listu do Hebrajczykow.
Uwaza, ze Fiat Maryi mozna poréwnac¢ do stow: ,,Przeto przychodzac na $wiat, moéwi:
Ofiary ani daru nie chciale$, ale§ Mi utworzyt cialo; catopalenia i ofiary za grzech
nie podobaty si¢ Tobie. Wtedy rzektem: Oto ide - W zwoju ksi¢gi napisano o Mnie - aby
speli¢ wole Twoja, Boze” (Hbr 10, 5-7). Stowa te stanowig wlasciwie cytat z Psalmu
40, jednak zawierajg takze jego interpretacje przedstawiajac go jako element dialogu Ojca
z Synem. Jest to dialog, ktory mozna odczytaé¢ jako literacki zapis rzeczywistosci
Wecielenia. ,,Tak Syna: ide, aby spetnia¢ wole Twojgq, oraz tak Maryi: niech mi sie stanie
wedlug stowa twego — to podwojne tak staje si¢ jednym tak i w ten sposob Stowo staje
si¢ cialem Maryi. W tym podwojnym tak postuszenstwo Syna staje si¢ cialem, Maryja
swoim tak daje Mu cialo”?"°. Wida¢ wiec po raz kolejny taczno$¢ Matki z Jezusem.

W ten sposoéb Zwiastowanie jawi si¢ jako wypetnienie catego celu dzieta
stworzenia. Celem tym jest utworzenie przestrzeni spotkania Boga 1 czlowieka.
A wlaiciwie przestrzeni dla teandrycznego dialogu?®. Benedykt XVI pokazuje to
w swoim dziele o ,,Jezusie z Nazaretu”, nawigzujac do sensu zydowskiego Swicta
Przebtagania. Podkresla, ze ,,pod tym wzgledem chodzi tu wigc o to, CO Stanowi
najglebszy cel stworzenia jako catosci: by stworzy¢ miejsce na odpowiedz na mito§¢

Boga i na Jego $wietg wolg”?8L,

217 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 91.

218 Benedykt XV, Zwycieza mito$é, a nie nienawisé, L’ Osservatore Romano, 27 (2006) nr 12, s.11.
219 Tenze, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, L’Osservatore Romano, 27(2006) nr 11, s. 20.
280 por. J. Szymik, Theologia benedicta. Tom I, dz. cyt., s. 32.

281 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 437; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czesé¢ Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, Kielce 2011, s. 91.

74



Ten motyw w rozwazaniach nad spotkaniem Maryi i Archaniota Gabriela, mozna
dostrzec takze rozwazajac tak kluczowe elementy jak dziatanie Ducha Swietego. Nasz
Autor zaznacza bowiem, ze ,,obraz zawiera aluzj¢ do historii stworzenia (por. Rdz 1, 2),
a wiec charakteryzuje to wydarzenie jako nowe stworzenie , Bég, ktory wyprowadzit byt
z nicosci (...) Z calym naciskiem jest zatem podkre$lony przelom, jaki wyznacza
przyjscie Chrystusa. Jego nowos¢ polega na tym, ze si¢ga ono az do zrédta bytu; ze moze
wynikaé¢ tylko z samej stworczej mocy Boga”?®. Po raz kolejny zauwazamy tu tez
charakterystyczny dla Niemieckiego Teologa motyw podkre§lania prymatu Bozego
dzialania.

,Zwiastowanie (...) jest wydarzeniem skromnym, ukrytym — oprocz Maryi nikt
0 nim nie wiedzial, nikt go nie widziat’?%, Jednak sam ten moment wykracza juz poza
spotkanie dwoch osob. Ma znacznie powszechne. Nie dotyczy to jedynie jego skutkow,
a wigc zbawienia. Jak podkresla nasz Autor na odpowiedz wraz z Gabrielem czekaty
wszystkie istoty niebieskie. Za$ ,,Maryja reprezentuje cala ludzkos$¢. Odpowiadajac
na stowa aniota méwi w imieniu nas wszystkich”?4. Reprezentuje ludzi bo ich zna.
Jest jedna z nich. Skromng i zwyczajng. W momencie Zwiastowania, ,.,byta Ona mtoda
dziewczyng z Nazaretu i prowadzila proste, odwazne zycie, podobnie jak inne niewiasty
z Jej miasteczka ?8®,

Ratzinger podkresla, takze wielkie znaczenie eklezjologiczne dialogu Maryi
z archaniolem Gabriclem. Fiat Maryi zapoczatkowalo nie tylko Jej macierzynstwo,
ale takze stato si¢ fundamentem dla istnienia Kosciota, jako przestrzeni spotkania
ze Zbawicielem. ,,.Bég nie jest zwigzany z kamieniami On zwigzuje si¢ z Zywymi
osobami. Tak wypowiedziane przez Maryj¢ otwiera Mu miejsce, na ktorym moze ustawic
swoj namiot. Ona sama staje si¢ namiotem i poczatkiem Kos$ciota §wigtego, ktory z kolei

jest zapowiedziag nowego Jeruzalem, w ktérym nie ma juz zadnej $wiatyni, bowiem

282 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 32.

28 Benedykt XVI, <<Tak>> Maryi odzwierciedla <<tak>> Chrystusa, L’Osservvatore Romano,
28(2007), nr 5, s. 55.

284 Tenze, Dziekujemy Bogu za cud Wcielenia, L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 7-8, s. 42.

285 Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 272.
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mieszka tam sam Bog”?8. Kosciot jawi si¢ w tym kontekScie jako przestrzen spotkania
z Bogiem. Bég Wcielony, to bowiem Bog bliski swojemu stworzeniu, wchodzacy
w interakcje z nim.

Dialog stanowi specyficzny rodzaj relacji. Konstytuuje on bowiem osobe jako
taka. Jednak w przypadku osoby ludzkiej oznacza on otwarcie na relacj¢ z innymi, za$
Bog jest dialogiem samym w sobie?®’. Ratzinger podkre$la bowiem, ze Bog objawiajac
siebie jako Tréjce — komuni¢ trzech osoéb wskazuje na wewnatrzosobowy dialog.
To objawienie dokonuje sie juz na pierwszych stronach Pisma Swictego. Kiedy Bog
w historii Adama i Ewy mowi o sobie w liczbie mnogiej. ,,Tu mozna dostrzec jak
zjawisko dialogu wewnatrz-boskiego powoduje wytonienie si¢ idei osoby, ktora jest

osobg w specyficznym sensie”?8

. Dialog za§ prowadzi do wytworzenia si¢ relacji.
To pojecie takze ma wielki cigzar gatunkowy przy rozwazaniach dotyczacych pojecia
osoby. Najwyrazniej to wida¢ w rozwazaniach trynitarnych. ,,Osoba w Bogu oznacza
relacje. Relacja, bycie odniesieniem, nie jest czym$ wtornym wzgledem osoby, lecz
osoba wiasnie; osoba istnieje tu z racji swej istoty, jedynie jako odniesienie”?%. Nie tylko
dialog, ale i sam opis Zwiastowania ma wymiar wskazujacy na tajemnice Trojcy.
Dostrzega to Ratzinger zaznaczajac, ze ,.Swiety Lukasz umozliwia dostrzezenie
w slowach aniota misterium trynitarnego oraz czyni w ten sposéb z wydarzenia
to centrum teologiczne, do ktdrego odwoluje si¢ cata historia zbawienia”?®, Mowiac

0 Synu Autor trzeciej Ewangelii wspomina o Jego Ojcu, oraz o Duchu Swietym, ktérego

dziatania doswiadczy Maryja.

Nawiedzenie
Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice — Deus caritas est wskazuje na scene

Nawiedzenia, jako na moment ukazujagcy w szczegélny sposdb $wietos¢ Maryi.

286 J, Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, art. cyt., s. 19.

287 Por, A. Maldrzykowska, Chrzescijarnstwo jest osobq. Interpretacja Benedykta XVI, art. cyt., s. 30-31.
288 ], Ratzinger, Znaczenie osoby w teologii, Fronda, 40 (2006), s. 74.

289 Tamze, S. 75.

290 Tenze, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 91.
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Podejmuje Ona trzymiesigczng stuzbg u swojej krewnej by jej pomdc. Znamiennym
rysem tej shuzebnej $wigtosci jest pokora. Pragnie Ona ,,nie stawiaé siebie w centrum,
ale zrobi¢ miejsce Bogu spotkanemu zaréwno w modlitwie, jak i w postudze blizniemu
— tylko wtedy $wiat staje si¢ dobry. Maryja jest wielka tylko dlatego, ze zabiega nie tylko
o wlasng wielko$¢, lecz Boga. Jest pokorna: nie chce by¢ niczym innym jak stuzebnica
Panskg”?®!. W tej scenie szczegdlnie widaé to, co przenika caly ewangeliczny przekaz,
a wiec Maryjne postuszenstwo Bozym planom?%?. Nie mozna wiec patrzeé¢ na Jej pomoc
jedynie jako na znak osobistej dobroci.

Elzbieta staje si¢ rowniez elementem Bozego planu zbawienia. Bég daje w niej
widoczny znak, po$wiadcza, ze obietnica si¢ speini. ,Maryja idzie na spotkanie
ze znakiem jakiego udzielit Jej Bog”2%,

Spotkanie z Gabrielem bylo momentem burzacym zycie Maryi. Niosgcym ze soba
wiele trudnych konsekwencji. Pierwszego miejsca W Jej zyciu nie zajmowata jednak
troska o wilasne sprawy. Wazniejsza okazata si¢ trudna sytuacja Elzbiety. Potrzeby
te jeszcze bardziej podkreslat zaawansowany wiek krewnej. Gdy tylko Maryja
,dowiedziata si¢, ze jest ona w zaawansowanej cigzy, i tajemnica mito$ci, ktorej dopiero
co przyjeta, kaze Jej z pospiechem ruszy¢ w droge, aby pomdce krewnej. Oto prosta
i niedo$cigta wielko§¢ Maryi”29!

Ciekawym zagadnieniem jest kwestia motywow dla jakich Maryja udata si¢
do swojej Krewnej. Najczesciej podaje si¢ postanowienie by pomdc cigzarnej w okresie
poprzedzajagcym pordd. Innym jest pragnienie podzielenia si¢ radoscig z tego,
co zwiastowat Jej Gabriel. Pojawia si¢ takze hipoteza, jakoby rodzice Maryi wystali Ja

do krewnej by unikngé¢ konsekwencji Jej cigzy?®. Droga do Elzbiety takze przez naszego

291 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr41.

292 por. Tenze, Gdzie przebywa Maryja jest obecny Jezus, L’Osservatore Romano, 27(2006), nr 9-10,
s. 37.

293 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 131,

2% Benedykt XVI, <<Magnificat>> jest najglebszq interpretacjq, L’Osservatore Romano, 29(2008), nr
7-8, s. 16.

2% por. W. Zycinski, Matka wszystkich chrzescijan, art. cyt., s. 333.
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Autora nie jest przedstawiona, jako wilasna inicjatywa Maryi. Jej zycie jest catkowicie
zakorzenienie w stowie Boga. Maryja jawi si¢ ,,jako wierzaca, ktora w wierze mysli
zgodnie z my$la Boza 1 pragnie wedlug Bozej woli, moze by¢ jedynie niewiastg, ktora
kocha”?%,

Ratzinger odczytuje wigc motywy Nawiedzenia w kluczu mitosci. Podkresla,
ze dostrzega tu realizacje ,,prawdziwej mitosci, pokornej, odwaznej, wyptywajacej
z wiary w Stowo Boze i wewnetrznie rozbudzanej przez Ducha Swictego. Kto mituje,
zapomina o sobie i stuzy blizniemu”. To wydarzenie ma tez znaczenie eklezjologiczne.
Wszystkie wspolnoty Uczniow Chrystusa maja bowiem przyja¢ Boga podobnie jak
Maryja. Ich zadaniem jest pozwolenie by znalazt w nich przestrzen do zamieszkania.
Powinny tez wzorem Maryi p6j$¢ droga mito$ci wskazang przez Boga?®'.

Elzbieta odkrywa tajemnice Maryi. Sama do$wiadczywszy dzialania Boga jest
otwarta na odkrywanie go w zyciu swojej krewnej. ,,Mocga intuicji kobiecej Elzbieta
spostrzega jasno, ze co$ szczegdlnego i nowego dokonuje si¢ w jej mlodej krewnej;
rozumie, ze takze Ona weszta w misterium Boga, ktory niedawno jg nawiedzit”?%,

Po przybyciu Maryi porusza si¢ dziecko w tonie Elzbiety. Poruszenie to jest
znakiem radosci ze spotkania z Jezusem. ,,Tam gdzie przybywa Maryja, jest obecny
Jezus. Ten, kto otwiera swoje serce Matce, spotyka i przyjmuje Syna i napetnia go Jego
rado§¢”?%,

Elzbieta $wiadoma wyjatkowosci swojego goscia pozdrawia Ja akcentujac Jej
wiare. W pewnym sensie mamy tu do czynienia kolejny raz z zestawieniem wiary Maryi
z niewiara Zachariasza. Jednak Ratzinger dostrzega tu takze nawigzanie
do blogostawienstwa wiary tych, ktorzy stuchaja Bozego stowa zawartego w Lk 11, 27-
28. Wiara ta staje si¢ podstawg relacji z Bogiem. ,,Nie wspolnota krwi z Panem czyni

cztowieka blogostawionym, ale duchowe pokrewienstwo wiary. Nie ten jest

2% Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 41.
297 Tenze, Budujemy Kosciét-wspolnote mitosci, L’Osservatore Romano, 27(2006), nr 5, s. 34.
2% ], Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 131.

29 Benedykt XVI, Gdzie przebywa Maryja jest obecny Jezus, art. cyt., s. 37.
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btogostawiony, kto jest zwigzany pokrewienstwem krwi z Panem, ale kto ma uszy,
aby shucha¢, kto nie jest zamknigty w $§wiecie ograniczonym przez cialo i krew, kto nie
jest zamkniety w §wiecie ograniczonym przez ciato i krew, w §wiecie zamknigtym w tym,
co wlasne i ziemskie, kto moze shucha¢ stowa Bozego.” Postawa wiary jest tez podstawg
do otwarcia ust przez Maryj¢. Ona nie moze milcze¢. Watpienie za$, jak w przypadku
Zachariasza zamyka usta 3%, Do$wiadczenie spotkania z Bogiem jest wielkim
wezwaniem do wyrazania tego doswiadczenia. Dat temu wyraz Benedykt XVI juz jako
emeryt, wskazujac na muzyke, jako na szczeg6lny wyraz tego procesu tworczego, ktory
jest owocem wiary. Stwierdzil, ze ,,miejscem pochodzenia muzyki jest spotkanie z tym,
co Boze, od poczatku w jakiej§ mierze definiujacym to, co ludzkie. Tu najbardziej jest
obecne co$ zupehie innego 1 co$ zupehie wielkiego, co pobudza w cztowieku nowe
sposoby wyrazania siebie. Moze da si¢ powiedzie¢, ze w istocie takze w dwoch
pozostatych obszarach — mito$ci 1 §mierci — dotyka nas tajemnica Boga, a wigc tym sensie
dotkniecie przez Boga stanowi w sumie zrodto muzyki302,

Kluczowym elementem opisu sceny Zwiastowania jest odpowiedz Maryi
na pozdrowienie Elzbiety. ,,Maryja nie moze milcze¢ w tej chwili. Mowi pod wrazeniem
wielkiej rado$ci.” Ratzinger poréwnuje reakcje Maryi do sytuacji, ktore zdarzaja si¢
wsrod arabskich kobiet. Zaznacza, ze mozna takze dzi§ odnotowaé wyrazanie rado$ci
przez zaimprowizowang piosenke. Nazywa to poezja ,,ukryta w sercu”, a jednoczesnie
,»petna rozmachu.” Matka Boza stara si¢ takze oddali¢ pochwate swojej Krewne;j. Kieruje
uwage na samego Boga. ,,To jemu nalezy si¢ wszelka chwata. Zdanie to stale wskazuje
na cel kazdego kultu maryjnego: Maryja jest wywyzszeniem Boga”3%2,

Stowa Elzbiety sa proroctwem wypowiedzianym dzigki dziataniu Ducha

Swietego. Dlatego ,,Ko$ciol, oddajac czes¢ Maryi, wypehia polecenie Ducha Swigtego

300 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s.131-132.

301 Benedykt XVI, Stowa podziekowania papieza seniora Benedykta XVI z okazji nadania tytutu
doktoratu honoris causa Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla I w Krakowie oraz Akademii Muzycznej
w Krakowie, na stronie:
http://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2015/07/04/0533/01162.html#pol
[dostep: 24.02.2016].

302 3, Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 132.
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— czyni to, co powinien”3%, Spotkanie z dzialaniem Trzeciej Osoby Trdjcy stanowi
swoistg inspiracje. W wielu tekstach takze liturgicznych dziatanie Ducha jest zwigzane
Z uzdolnieniem do $piewu. Mozemy tez spojrze¢ na niego jako na charyzmat®%4,
Modlitwa ta ma swoje zrodlo w Bogu, ale jest tez calkowicie ukierunkowana na Boga.
To wyraz czci okazywanej Stworcy3%,

Stowa samej Maryi legitymizujg jej kult. Pokorne stowa Magnificat zaktadaja,
ze beda oddawaty jej czesc ,,wszystkie pokolenia.” Podstawg tego jest to, ze Maryja jest
blogostawiona. A jest taka ,poniewaz jest zjednoczona z Bogiem, zyje z Bogiem
1 w Bogu (...) Maryja jest blogostawiona, poniewaz stata si¢ — calkowicie, z cialem
i dusza, i na zawsze — mieszkaniem Pana”3%,

Wazne jest rowniez dostrzezenie, ze stowa Maryi doskonale odzwierciedlajg catg
postawe Jej zycia. Sg zakorzenione w shuchaniu. Stanowig odpowiedz, ktdra jest mocno
zwigzana SciSle ze stowem. Wshichujgc si¢ w Magnificat ,,wiemy, ze jest on utkany
ze stow Starego Testamentu. Widzimy, ze Maryja rzeczywiscie jest niewiasta stuchajaca,
a Jej serce znalo Pismo. Znala nie tylko niektore teksty, ale tak dalece utozsamiata si¢
ze Stowem, ze w Jej ustach synteza stéw Starego testamentu staje si¢ piesnig”3"’.
Jest catkowicie przenikni¢ta przez Stowo, zyje Bozym stowem. Jest dla catej Wspolnoty
KoS$ciota znakiem tego, jak pozwoli¢ si¢ przenikng¢ Stowu, doswiadczy¢ Bozej taski®®,

,Osobiste $wiadectwo nie jest przezywane w samotno$ci i tylko wewngetrznie,
w sposob czysto indywidualistyczny, poniewaz Dziewica Matka $wiadoma jest,
ze speia misje dla ludzkosci, a Jej zycie wpisuje sic w dzieje zbawienia”3%°. Dzielenie

si¢ doswiadczeniem stanowi wazny element tozsamosci Wspolnoty Eklezjalnej. Maryja

303 Benedykt XV, Zwycieza mito$é, a nie nienawisé, art. cyt., s. 11.

304 Por. J. Bramorski, Piesi nowa cztowieka nowego, Gdansk 2012, s. 293-294.

305 Por. A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 75.
306 Benedykt XV, Zwycieza mito$é, a nie nienawisé, art. cyt., s. 11.

307

Tenze, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach, art. cyt., s. 18.

308 por. S. Perella, Insegnamento della Mariologia e Magisterio. L indicatzione dell’Esortazione post
sinodale Verbum Domini di Benedetto XVI, art. cyt., s. 229-230.

309 Benedykt XVI, Magnificat-Piesn Maryi, L’Osservatore Romano, 27(2006), nr 4, s. 45.
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biegnaca do Elzbiety jest nazywana przez Ratzingera ,,wspaniatg ikong Kosciota.” Mtoda
Maryja akcentuje wieczng miodo§¢ Ducha dzialajacego we wspolnocie Uczniow
Chrystusa. Pokazuje ona takze misyjny dynamizm Kosciota. Jest On wezwany z postuga
mitosci do calego §wiata i przez to ma nie$¢ $wiatu samego Chrystusa. Szczegdlnie wazne
jest tu dawanie $wiadectwa3!°,

Stowa Maryi wypowiedziane do Elzbiety stanowig tez wzor dla modlitwy
Kosciota. Do tego stopnia tekst ten stat si¢ elementem liturgii, ze wielu komentatoréw
zaczelo przypisywaé jego autorstwo pierwotnej wspolnocie Kosciota w Jerozolimie.
Takie rozwigzanie podpowiada nawet przypis zawarty w ,,Biblii Tysigclecia.” Jednak
dzi§ w coraz wigkszym stopniu mozemy przyja¢ iz Niewiasta z Nazaretu
,,skomponowala” t¢ piesn®l. Wiadomo jednak, ze tekst ,,PieSni Maryi” w doskonaly
sposob oddaje to, co przezywa Boza Matka. Dlatego wypowiadajac stowa Magnificat
wlgczamy si¢ w Jej doswiadczenie. Stad wynika stwierdzenie Papieza Seniora,
ze ,,z niezachwiang ufnos$cig $piewamy wraz z Maryja Magnificat, uwiclbiajac Boga
i dziekujac mu bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej (por. Lk 1, 47-48)%12, Stanowi
ona bowiem przedstawicielke calego stworzenia. Maryja wyraza rado$¢ zakorzeniona
w dziele odkupienia. Ta postawa wdzigcznosci powinna charakteryzowac¢ wszystkich
uczniéw Chrystusa. Zaznacza to, nasz Autor cytujac $§w. Ambrozego: ,,Niech w kazdym
bedzie dusza Maryi, by wielbil Pana; niech w kazdym bedzie duch Maryi, by radowat si¢
w Bogu™3%3,

Bardzo wazna w charakterystyce Maryi jest catkowita pokora. Prowadzi ona

wreez do ,,unizenia.” Ono za$, zdaniem naszego Autora, jest szczegdlnie wazne dla relacji

Maryi z Bogiem. Stwierdza On bowiem, ze ,,unizenie jest tym, co Bog ceni u Maryi nade

310 por, Tenze, Obecnosé Kosciola w historii jest ksztattowania przez Ducha Swietego, L’Osservatore
Romano, 30(2009), nr 7-8 s. 61.

311 por. A. Tronina, Magnificat — portret duszy Maryi, Salvatoris Mater, 8(2006) nr 3-4, s. 22-23.

312 Benedykt XVI, Maryja, Matkq Chrystusa, Kosciota i kazdego cztowieka, L’Osservatore Romano,
28(2007), nr 2, . 23,

313 Tenze, Magnificat-Piesr Maryi, art. cyt., s. 46.
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wszystko”34

. Ratzinger w swojej analizie odnosi si¢ takze do greckiego oryginatu zapisu
»Piesni Maryi.” Za znaczace uwaza zastosowanie tutaj aorystu. W tej formie wystgpuje
siedem czasownikow. Ta forma wskazuje, ze Bog nieustannie dokonuje w dziejach
ludzkosci tego, czego doswiadczyta Maryja. Stwierdza, ze ,,widoczny jest styl, jaki Pan
przyjmuje w swoim postepowaniu: opowiada si¢ On po stronie ostatnich™3!°,

Magnificat jest piesnig, ludzi ubogich w biblijnym znaczeniu - anawim.
To ubostwo opiera si¢ na uwolnieniu od pychy, batwochwalstwa i zadzy wiadzy. Wtasnie
takimi sg wszyscy stanowiacy ,,wspolnote ludu Bozego, ktorg stanowig ubodzy, ludzie
prostego i czystego serca, tak jak Maryja. Jest to owa mata trzédka, zachegcana, by si¢
nie bata, gdyz spodobato si¢ Ojcu dac jej swoje krdlestwo (por. Lk 12, 32). I tak piesn
zaprasza nas, bySmy przytaczyli si¢ do matej trzodki byli rzeczywiscie cztonkami ludu
Bozego, odznaczajacymi sie czystoscig i prostotg serca, mitujagcymi Boga™316.

Magnificat to piesn Kosciota. ,,Kiedy Najswictsza Maryja Panna sktada Bogu
dzigkczynienie, bierze nas na §wiadkéw”. Nastepuje swoista antycypacja, Maryja juz
dzieli si¢ z KoSciolem radoscig, ktorej sama doswiadcza. Wykonujac t¢ piesn Maryja
niejako zyje juz przyszla rzeczywisto$cia. Do $piewu wlacza wszystkich, ktorzy beda
tworzyli wspolnote uczniéw Jej Syna®'’. Ten wspdlnotowy aspekt mozna dostrzec takze
analizujagc samg warstwe jezykowga ,,Piesni Maryi.” Wersety od 51 do 55 wydaja si¢
przechodzi¢ z indywidualnej piesni w piesn o charakterze wspolnotowym — jak nazywa
nasz Autor — chéralnym. W tym momencie ,,jakby do glosu Maryi przylaczal si¢ glos
calej wspolnoty wiernych, wystawiajacych zadziwiajace Boze decyzje”3!8.
»Maryja oczami wiary widzi dzieta Boga w historii. I jest blogostawiona

bo uwierzyla: przez wiare¢ przyjeta bowiem stowo Pana i poczeta Stowo Weielone. Wiara

pozwolita jej zobaczy¢, ze wszystkie trony wladcow tego Swiata sg tymczasowe, a tron

314 Tenze, Droga pokory nie jest drogq rezygnacji lecz odwagi, L’ Osservatore Romano, 28(2007),
nr 10-11, s. 10.

315 Tenze, Magnificat-Pies# Maryi, art. cyt., s. 45-46.
316 Tamze, S. 45-46.
317 Tenze, Usmiech Maryi jest zrodtem nadziei, art. cyt., s. 39.
318 Tenze, Magnificat-Piesr Maryi, art. cyt., s. 45-46.
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Boga jest jedyna trwalg skalg, ktora nie zachwieje sie ani nie upadnie”3®, Maryja jawi
si¢ jako wybitny teolog. Na jej hymn mozna spojrze¢ jako na ,najpickniejsze
kompendium teologii Boga.” Podstawa do jego sporzadzenia jest do§wiadczenie Boga.
Maryja posiada je dzieki znajomos$ci Starego Testamentu. Szczegdlne znaczenie, nasz
Autor przypisuje tu psalmom. Jednak najwazniejsze byto tu osobiste doswiadczenie
Boga, jakie miata w swoim zyciu. Obraz Stworcy przedstawiony przez Maryje ma wiec
solidne podstawy w Biblii oraz Jej osobistych przezyciach3%,

W zyciu Maryi wida¢ wiec dzialanie, ktére mozemy okresli¢ jako ,,przenikniete
wiarg dgzenie do zrozumienia wiary.” Tak za$§ tez okreslone zostato zadanie teologow
w Kosciele. Mozemy dostrzega¢ w niej wzor dla Katolickich teologow, ktorych
powotlanie jest niezwykle istotne dla Wspélnoty Eklezjalnej®?. Kosciol nieustannie
ma czyni¢ wysitki aby lepiej zrozumie¢ Objawienia Boze. Maryja za§ pokazuje jak

Ko$cidt ma przyjmowac i rozwazaé stowo Boze3%2,

2.2 Realizacja macierzynstwa wobec Jezusa

Punktem szczegdlnym dla naszego spojrzenia na Maryj¢ jest moment przyjécia
na $wiat Jezusa. To takze wydarzenie nie do przecenienia, gdy mowi si¢ o Jej obecnosci
w Misterium Syna. Zaznacza to Ratzinger podkreslajac, ze ,,pobozno$¢ maryjna jest
przede wszystkim skierowana na wecielenie, na Pana, ktory przychodzi i uczy
przebywania z Nim wraz z Maryjg”3?%. Podstawowg za$ motywacjg wcielenia jest Boza

mito$¢. Tylko patrzac przez jej pryzmat jesteSmy w stanie zrozumie¢ dlaczego Bog

319 Tenze, <<Magnificat>> jest najglebszq interpretacjq, art. cyt., s. 17.

320 A, Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 75. Cytowane jest tu
dzieto J. Kudasiewicza, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 54.

321 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, nr 1, w: S. Napidrkowski,
Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw 2002, s. 252-276.

322 por. Tamze, nr 41, s. 252-276.

323, Ratzinger, Tfo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 26-27.
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postanowit sta¢ si¢ czlowiekiem®*. Maryja stanowi wiec shuzebnice tej milosci
popychajacej Boga do czynienia samego siebie darem dla czlowieka.

Do tego zadania Maryja zostaje przygotowana przez stuchanie Bozego stowa.
Ono ja ksztattuje i uzdalnia. Zostaje wprowadzona w Boze plany bardziej niz jakikolwick
inny cztowiek. Poznata w ten sposob mitos¢ i odpowiedziata na nig przez swojg mitosc,
ktora znalazta wyraz w macierzynstwie®?®. Benedykt XVI wyraza to w swojej pierwszej
encyklice w stowach: ,,Ona, bedagc wewnetrznie przeniknieta stowem Bozym, moze sta¢
si¢ Matka Stowa Wcielonego. W koncu: Maryja jest kobieta, ktora kocha. Jak mogloby
by¢ inaczej? Jako wierzaca, ktéra w wierze mysli zgodnie z wolg Boza, i pragnie wedlug
Bozej woli, moze by¢ jedynie niewiasta, ktora kocha3?6, Niepokalana jawi si¢ wiec tutaj
jako wzor shichania stowa Bozego. Wyznacza wiec droge dla catego Kosciota.
Zwhaszcza wszystkich pragnacych zglebi¢ to Stowo, szczegodlnie zas dla teologdw.
Stad mozemy si¢ w Niej dopatrywa¢ cech jakimi powinien si¢ legitymowacé kto$
poznajacy Boga. Ratzinger, idac za Swigtym Bonawentura wskazuje, ze cechami tymi sa:
szacunek dla tego co $wigte, poboznos¢, zadziwienie tym co Bog o sobie objawia, rados¢,

mito$¢, pokora, faska oraz madrosé ,,wlana przez Boga™3?’.

Narodzenie Jezusa
Benedykt XVI zaznacza, Zze macierzynstwo Maryi stanowi dogmat Kosciota
ogloszony juz 431 roku przez Sobor Powszechny w Efezie®?8. Poprzedzone to jednak byto
sporem o to, czy nie lepszym okre$leniem byloby stowo Christotokos, czyli Matka
Chrystusa. Watpliwosci te mozna zrozumieé. ,,Bog jest odwieczny, jest Stworca.
My jesteSmy stworzeniami, zyjemy w czasie: jak ludzka istota moze by¢ Matka Boga,

Odwiecznego, skoro my zyjemy w czasie, wszyscy jesteSmy stworzeniami?” Jednak,

324 Por, P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XVI, dz. cyt., s. 42.
325 por. A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 88.
326 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 41.

327 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom II. Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug
Bonawentury, red. K. G6zdz, Lublin 2014, s. 704.

328 por. Benedykt XVI, Maryja Matkg Chrystusa, Kosciota i kazdego cztowieka, L’Osservatore Romano,
28(2007) nr 2, s. 22.
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by zalez¢ odpowiedz na to pytanie konieczna byta inna optyka — spojrzenie na Jezusa.
Podstawy tytutu Matki Boga trzeba szuka¢ nie tyle w mariologii, czy antropologii ale
W spojrzeniu w ujeciu chrystologicznym. Dzigki temu mozemy stwierdzi¢, ze ,,Bog
nie zamknat si¢ w sobie, wyszedt z siebie, zjednoczyt si¢ do tego stopnia, tak radykalnie
z czlowiekiem, Jezusem, Ze ten cztowiek, jest Bogiem, i je$li o Nim moéwimy, mozemy
zawsze mowié¢ takze o Bogu”3?°. Wigc i o Jego Matce, mozemy zawsze mowié¢ jako
0 Matce Boga. ,,Naturalnie, nie jest ona Matka Bozg w tym znaczeniu, izby wydata
na $wiat Boga. Lecz w tym, ze byta matka czlowieka, ktory pozostaje catkowitg jednoscia
z Bogiem. Tym sposobem Maryja nalezy do jedynego w swym rodzaju zjednoczenia
z Bogiem™®, Tak wiec cala rzeczywistos¢ Wcielenia, a w niej dogmat o Bozym
Macierzynstwie Maryi stanowi przestrzen poznania samego Chrystusa. Tylko
w tej perspektywie jesteSmy w stanie uznaé, ze nie jest sprzeczne moOwienie
0 prawdziwym Bostwie, a jednoczesnie o prawdziwym czlowieczenstwie Bozego
Syna33.,

Do refleksji nad tajemnicg Maryi jako Matki Boga zachg¢ca nas cyklicznie Ko$ciot
w liturgii obchodzac na poczatku kazdego roku kalendarzowego Uroczystosé Swiete;
Bozej Rodzicielki. Wierni majg wiec ,,uwaznie rozwazy¢ znaczenie obecnosci Maryi
w zyciu Kosciota i (...) zyciu osobistym332,

Wazne znaczenie tytutu Theotokos widaé w poboznosci, choéby w wielu
$wigtyniach wybudowanych, zwlaszcza niedtugo po Soborze Efeskim, ku czci Bozej
Matki. Niezwykle istotny jest takze w teologii. ,,Z tytulu Boza Rodzicielka wynikaja
wszystkie pozostale tytuty, ktorymi Kosciot czci Maryje, ale ten jest najwazniejszy.”

Znajduje to potwierdzenie chocby w o6smym rozdziale Konstytucji Dogmatycznej

329 Tenze, Upadek bogow i wiara ludzi prostych, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 11 s. 20.
330 J Ratzinger, P. Seewald, Bdg i $wiat, dz. cyt., s. 270.

331 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera,
Roczniki Teologii Dogmatycznej, 59 (2012), Tom 4, s. 83.

332 Benedykt XVI, Niech Maryja kieruje naszymi krokami w nowym roku, L’Osservatore Romano,
29(2008), nr 2 s. 27.
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o Kosciele333.

Inng przestrzenia, w ktorej dostrzec mozna prymat tytutu Matka jest
modlitwa liturgiczna. ,,O tajemnicy Jej boskiego macierzynstwa wspomina tak wiele
modlitw 1 hymnéw tradycji chrzescijanskiej, jak na przyktad antyfona maryjna z okresu
Bozego Narodzenia Alma Redemptoris mater”3%,

Na moment Narodzenia nalezy patrze¢ przez pryzmat Zwiastowania. Jest
to konsekwencja Fiat wypowiedzianego przez Nig. Od momentu spotkania z archaniotem
Gabrielem, na kolejne wydarzenia z zycia Matki Boga mozemy spoglada¢ jako
na konsekwencje tej decyzji. Stowo Maryi nie jest tylko pustym dzwickiem,
ale potwierdzone zostato postawg calego Jej zycia. Konsekwencje te czesto wigzaty sie
ze znacznym obcigzeniem dla Niej. Szczego6lnie mocno widzimy to w momencie wydania
na $wiat Jezusa. Trud Maryi podkres$lony zostaje przez warunki materialne w jakich Jezus
si¢ rodzi oraz spoteczne odrzucenie3¥®. Mys$l naszego Autora pozwala na dojécie
do wniosku, ze ,,przeniknigte wiarg tak Zwiastowania zapoczgtkowato i okreslito stuzbe
Maryi tajemnicy Wcielenia”3, Wprost jest to tez szczegdlny wymiar Jej macierzynstwa.
Maryja jest matka przez wydarzenia z Betlejem, ale tez przez akt woli ktory zostat
zapoczatkowany juz wcze$niej. Dlatego nasz Autor stwierdza o Niewie$cie z Nazaretu,
ze ,,jest matka bo cielesnie zrodzila Jezusa, 1 jest nig, bo w petni przyjeta wole Ojca.
Swiety Augustyn pisze: Zadnego znaczenia nie mialoby dla niej samo boskie
macierzynstwo, gdyby Chrystusa nie nosita w swoim sercu, szczesliwsza przy tym bedgc
niz wtedy, gdy poczeta Go w ciele”®. Niezwykle wazne jest tu podkre$lenie cielesno$ci
wiary. Ratzinger dostrzega bowiem, ze cechg terazniejszosci jest odkrywanie tego
co cielesne na réznych ptaszczyznach zycia. Nie mozna wigc usuwaé wymiaru cielesnego

z plaszczyzny wiary, twierdzac jednoczesnie, ze dzigki temu ratuje si¢ wiarg.

333 Tamze, s. 26-27.

334 Tenze, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim Bozym darem, Salvatoris Mater, 11(2009) nr 2,
S. 265, por.: L’ Osservatore Romano, 29(2008), nr 2 s. 24-25.

335 Por. A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 92-93.
336 Tamze, s. 95.

337 Benedykt XV|I, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim Bozym darem, art. cyt., s. 24-25. Cytowanym
dzietem $w. Augustyna jest De Santa Virginitate.
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Zabezpieczenie przed taka spirytualizacja daje zatrzymanie si¢ na tajemnicy narodzenia
z Dziewicy33,

Poza konsekwencjami dla Matki Bozej znajdujemy wigc takze skutki ktore
odczuwa ludzkos¢. Bowiem zgoda Maryi konstytuuje przestrzen spotkania z Bogiem,
ktorg nie jest juz kamienna $wiagtynia3®. Jest to niezwykle wazne w momencie, gdy wielu
uczonych wyklucza mozliwos¢ oddzialywania Boga na materialny $wiat.
Jest on sprowadzany jedynie do odzialywania na plaszczyzne psychiczng czlowieka.
Poczecie i narodzenie z Maryi wskazuje na immanencj¢ Boga. Stworca caly czas
przezywa lacznos¢ ze stworzeniem. Moze ingerowa¢ w S$wiat materialny
i go ksztaltowaé34,

Chwila Narodzenia Jezusa ma fundamentalne znaczenie dla okreslenia
tozsamos$ci Syna Bozego. Zawiera on teologiczne podstawy dla szukania odpowiedzi
na najwazniejsze pytania: ,,Kim byl ten Jezus? Kim i czym jest cztowiek? Chodzi
w koficu o pytanie nad pytaniami: Kim i czym jest Bog?34,

Moment Narodzenia uwypukla prymat dziatania Boga. Prawda o dziewiczym
Narodzeniu wskazuje, zdaniem Papieza Seniora, na znaczace wymiary specyfiki Bozego
dziatania. Pierwszym jest to, ze Bog dziata w sposob rzeczywisty, realny. Jego aktywnos$¢
nie ma jedynie charakteru obserwacji, wyjasnienia, czy oceny historycznych wydarzen.
Drugim jest to, ze owocowanie stworzenia mozliwe jest jedynie dzigki mocy Stworcy.
»Natus ex Maria virgine jest w swej istocie wypowiedzig $cisle teologiczng; swiadczy
ona o Bogu, ktory nie porzucil swojego stworzenia. Na tym opiera si¢ nadzieja, wolnos¢,

pokoj i odpowiedzialno$¢ chrzescijanina™342,

338 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 178.

339 por. J. Ratzinger, Et incarantus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, Salvatoris Mater, 6 (2004)
nr4,s.19.

340 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/2. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Druga czes¢
tomu, red. K. G6zdz, Lublin 2015, s. 815-816.

341 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 41.

342 Tamze, s. 41.
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Maryja przygotowywata si¢ do momentu narodzenia swojego Syna. Ratzinger
dostrzega znak tego przygotowanie w postawie Jej serca. Przyjmowala swego syna
z czulo$cig. Pokazata to owijajac Go w pieluszki. Benedykt XVI zaznacza,
ze ,,bez zadnego sentymentalizmu mozemy sobie przy tym wyobrazi¢, z jaka miltoscia
Maryja oczekiwala tej swojej godziny i przygotowywala si¢ do urodzenia swego
Syna”343,

Moment owini¢cia w pieluszki interpretowany jest takze jako ukierunkowanie
na meke. Wida¢ to w teologii Ojcéw Kosciola wyrazanej takze w ikonach. Benedykt
widzi tutaj takze wskazanie, iz jego zycie od samego poczatku jest zorientowane
na sktadanie ofiary z siebie samego. ,,Dziecko $ciSle owinigtym w pieluszki jawi si¢ jako
znak wskazujacy na godzing Jego $mierci (...) jest Ono Darem ofiarnym od samego
poczatku. Tak oto z16b zostal uksztaltowany w formie ottarza 3.

Narodzenie Jezusa ma charakter wydarzenia catkowicie nowego. Bog sakralizuje
ludzka ptodnos¢. ,,Maryja jest rzeczywiscie Bozg Rodzicielkg, a nie tylko narzedziem
przypadkowego cielesnego wydarzenia.” Dokonuje tego dzigki temu, ze cale swoje zycie
powierzyta Bogu. Jest to mozliwe, gdyz pozwala by On kierowat Jej egzystencjg3®®.

Pozytywnych konsekwencji narodzenia doswiadcza sama Maryja. ,,Zrodzenie
Syna nie jest dla Niej samej czyms$ bezowocnym; wyjasnia si¢ teraz dlaczego nieptodnosé
jest warunkiem plodnosci — w Maryi staje si¢ przejrzyste misterium matek
starotestamentalnych™%, Jest to podkre$lenie, ze macierzyfistwo jest czym§ wiecej niz
jedynie konsekwencja dziatania sit natury. Zycie jest Bozym darem.

W tajemnicy Wcielenia mozna takze dostrzec aspekt duchowy. Nasz Autor

dostrzega to analizujgc tre$¢ dziesigtego rozdziatu listu do Hebrajczykdw, wersetow

od 5 do 7. Tutaj wcielenie ,,pojmowane jest w sensie aktu modlitewnego, przy czym

343 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 79; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 94-95.

344 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 79; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt. , s. 95.

345 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 36.

346 Tamze, s. 36.
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modlitwa jest rozumiana jako zaangazowanie calej egzystencji, ktéra w modlitwie
nabiera dynamiki i oddaje sama siebie”3¥.

Podkreslenie Bozego dziatania i Bozego synostwa mozemy znalez¢ takze w opisie
poktonu Medrcow. Zastanawiajacy dla naszego Autora jest takze fakt, ze Swiety Mateusz
W swoim opisie tego wydarzenia nie wspomina o Swigtym Jozefie. Tak jakby Maryja
byta z Jezusem sama. Papiez sklania si¢ tu ku stwierdzeniu, ze Ewangelista ,,przypomina
w ten sposéb o narodzeniu z Dziewicy i Jezusa nazywa Synem Bozym”34,
Za$ stwierdzenie, ze Chrystus jest Synem Boga stanowi ,sedno dogmatu
chrystologicznego3*°.

W pokionie Medrcow Benedykt XVI wazne tresci dla wyjasnienia tajemnicy
Kosciota. Przybysze ,,weszli do domu: ten dom przedstawia w pewien sposob Kosciol.
By spotka¢ Zbawiciela trzeba wej$¢ do domu, ktérym jest Kosciot.” Dodaje tez, co wazne
dla tematu tej pracy, ze dom ten staje si¢ domem tego, kto do niego wchodzi. Tu mozna
poczu¢ sie jak w domu. Mozliwe to jest dlatego, ze ,,jest domem Chrystusa, w ktorym
mieszka Maryja, Jego matka”®®. Z tego wniosek, ze Ratzinger laczy ze soba poczucie
przynalezno$ci do Ko$ciota z odnalezieniem w nim obecnos$ci Maryi.

Teksty opisujagce moment narodzin 1 kolejne chwile spedzone przez Jezusa
ze Swieta Rodzing w Betlejem, stanowia wazne zrodto dla scharakteryzowania specyfiki
macierzynstwa Maryi. Benedykt XVI podkresla, ze wyjatkowos¢ matczynych zadan
Maryi wynika z niezwyktosci Jej Syna: ,Niemowle, ktore kwili w ztobie, cho¢ na pozor
podobne do wszystkich niemowlat na swiecie, w rzeczywistosci radykalnie si¢ od nich
rézni: jest Ono Synem Bozym, Bogiem, prawdziwym Bogiem i prawdziwym

cztowiekiem.” To stawia przed Maryja wymagania. Tozsamo$¢ zarowno Jej, jak

347 Tenze, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 70.

348 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 102-103; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 141-142,

349 3. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czfowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, art. cyt.,
s. 83.

350 Benedykt XV, Niech Chrystus bedzie dla nas wszystkim, L’Osservatore Romano, 26(2005) nr 10,
s. 19.
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I Jej Syna stanowi tajemnice, ktora ,,jest wielka i z pewnos$cig nietatwo ja zrozumiec,
postugujac si¢ ludzka tylko inteligencja.” Dlatego Maryja przyjeta szczegolng postawe,
ktérg wyrazaja stowa zawarte w wersecie dziewigtnastym drugiego rozdzialu Ewangelii
wedlug Swigtego Lukasza. Pada tam stwierdzenie: ,,Maryja zachowywala wszystkie
te sprawy i rozwazala je w swoim sercu.” Uzyty jest tu ,,grecki czasownik symballousa
dostownie oznacza polgczy¢ z sobg 1 przywodzi na mys$l wielkg tajemnice, ktorag

stopniowo odkrywa”3°!,

Tak wiec szczegdlnym wymiarem macierzynstwa Niewiasty
z Nazaretu byto odkrywanie tajemnicy Syna. Czynila to w ten sposob, ze ,,w swoim sercu
Maryja nieustannie zachowywata 1 {gczyla kolejne wydarzenia, ktorych byta
uczestnikiem i $wiadkiem az do $mierci na krzyzu i zmartwychwstania Jej Syna
Jezusa”®?, Ta postawa Maryi czyni z Niej wzor dla Ko$ciola stajagcego wobec Tajemnicy
Boga, zawartej w Stowie. Kosciot,,zachowuje Stowo, nosi w sobie Stowo; nie tylko czyta
je, interpretuje rozumowo, by odkry¢ czym bylo w tamtym czasie, jakich problemow
filologicznych nastrgcza. To wszystko jest interesujace, wazne, ale wazniejsze jest
wczuwanie si¢ w Stowo, ktore trzeba zachowac, 1 ktore staje si¢ stowem we mnie, zyciem
we mnie i obecno$cig Pana”3%,

Wzniosto$¢ Maryi jako matki podkresla takze waznos¢ samego Wcielenia. Miato
to bowiem znaczenie konstytuujace dla chrze$cijanskiej wiary. Narodziny Jezusa
Chrystusa stanowig moment wrecz inicjujacy. Ludzie wierzacy otrzymujg to co stanowi
samo centrum ich wiary. Trzeba tu tez zwroci¢ uwage, ze wydarzenie to ma wymiar
trynitarny. Znajdujemy si¢ wiec w samym centrum wiary. Teksty biblijne opisujac
synostwo Jezusa akcentuja jednocze$nie Jego odniesienie do Ojca. Podkreslana jest
w nich takze bardzo mocno aktywnosé¢ Ducha Swietego334. Oparta na ich podstawie
refleksja teologiczna podkresla takze wymiar dziatania Trojcy. Weielenie mozna w tym

pryzmacie odczyta¢ jako dialog Ojca z Synem. Mozna wtedy ,,zrozumie¢ Wcielenie jako

31 Tenze, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim Bozym darem, art. cyt., s. 24-25.

32 Tamze, s. 24-25.
353 Tenze, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach, art. cyt., s. 18.
354 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 77-78.

90



akt wewnatrztrynitarny, duchowy.” W tym kontekscie ,,przez ciato nalezy rozumie¢ samo

»35 Mysl o trynitarnym wymiarze

cztowieczenstwo, wspolbycie z naturg ludzka
wcielenia Benedykt X VI znajduje takze w refleksji §w. Tomasza z Akwinu. I tutaj zostaje
podkreslona rola Maryi. Doktor Anielski okreslit Matke Bozg ,, Triclinium totius Trinitas,
co znaczy miejsce, gdzie Trdéjca znajduje swoj spoczynek, bowiem ze wzgledu
na wcielenie w Niej , tak jak w zadnym innym stworzeniu, trzy Boskie Osoby mieszkaja
i zaznaja przyjemnosci i radoéci z zycia w Jej duszy pelnej taski”3%.

Trzeba tez podkresli¢, ze refleksja nad Wcieleniem w mysli Ratzingera stanowi
element niezbedny dla zrozumienia tajemnicy Chrystusa. Dlatego ,,aspektem stale
obecnym w refleksji chrystologicznej Ratzingera jest chrystologia Wcielenia.”
Spojrzenie z tej perspektywy stanowi zabezpieczenie przed wszelkim wypaczonym, czy
nieintegralnym spojrzeniem na Jezusa. Dzigki takiemu umocowaniu refleksji na temat
Syna Bozego wiemy, ze ,,nie mozna tak po prostu twierdzi¢, iz Jezus jest osoba ludzkg,
by w ten sposob podkresli¢ Jego czlowieczenstwo, czy tez redukowaé Jego bostwo
do czystej samo$wiadomos$ci”®’. Trzeba tu dodaé, ze misterium Wcielenia tgczy sie
integralnie z prawdg o macierzynstwie Naj$wietszej Maryi Panny>,

Oczywistg konsekwencja tajemnicy wecielenia jest S$cisty zwigzek Maryi
z Jezusem®®, Liturgia Kosciota pokazuje t¢ niezwykta harmonie migedzy oddawaniem
czci Synowi 1 dostrzeganiu roli Jego Matki. Benedykt X VI zauwaza to chocby w sposobie
przezywania Uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki. W tym dniu ,,Liturgia kontempluje
Stowo, ktore stato sie czlowiekiem i powtarza, ze narodzit sie On z Dziewicy” 3%, Maryja
nie jest na pierwszym planie. Wpatrywanie si¢ w Jej posta¢ pozwala lepiej zrozumiec¢,

roz$wietli¢ Misterium Jezusa.

35 ], Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 65.
356 Benedykt XVI, Swiety Tomasz z Akwinu, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 8-9 s. 55.

357 ). Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, art. cyt.,
S. 76-77.

38 por. Tamze, s. 83.
359 Por. P. Blanco Sarto, Un pensamiento sinfonico. La teologia de Joseph Ratzinger, art. cyt., s. 36.

360 Benedykt XV, Pokdj darem Bozego Narodzenia, L’Osservatore Romano, 28(2007), nr 2 s. 51.
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Laczno$¢ Matki i Syna nie zamyka si¢ jedynie w wymiarze ich wzajemne;j relacji,
czy tez wzajemnie odbieranej czci Ko$ciota. Ten zwigzek widoczny jest takze
na plaszczyznie rozwazan teologicznych. Refleksja chrystologiczna, wilasciwie
prowadzona pozwala doj$¢ do wnioskow mariologicznych oraz z nich czerpie. Podobnie
tez dociekania Maryjne tworzg swoista symbioz¢ z pracg intelektualng zglebiajaca
tajemnice Jej Syna. Benedykt XVI méwi tu nawet o swoistej jednosci, podkreslajac,
ze ,tajemnica Maryi 1 tajemnica Jednorodzonego Syna Bozego, ktory stat si¢
cztowiekiem, tworzg jedng tajemnice, a w niej pierwsza pomaga zrozumie¢ drugg” 362,

Tutaj dostrzec mozna takze wymiar eklezjologiczny. Benedykt XVI wskazuje,
ze ,,wcielenie Syna Bozego jest poczatkiem Kosciota.” Zrodtowos¢ wydarzenia sprawia,
ze dla zywotno$ci Kosciofa 1 jego §wiezosci konieczne jest ciggle powracanie do niego.
,»Cale historyczne urzeczywistnianie si¢ Kosciola, a takze kazda jego instytucja musza
odnawia¢ si¢ w tym zrodle”, a dokonuje si¢ to dzieki obecnosci Najswigtszej Maryi
Panny?362,

Nasz Autor, nawigzujac do mysli blogostawionego Kardynala Newmana
zaznacza, ze Maryja ,,zostala wybrana na jedyna na ziemi krewna Syna Bozego, jedyna,
ktora natura nakazywata Mu [Jezusowi] czci¢ i otaczaé opieka; jedyna, ktdrej zadaniem
byto da¢ Mu wiedze i wychowanie, codziennie poucza¢ Go 3. Ratzinger widzi
znaczacy wptyw ludzkiego pochodzenia, a takze kontaktu z Maryja na tozsamo$¢ Jezusa.
,Uksztaltowat si¢ w tonie kobiety, od ktdrej otrzymal swoje ciato i swoja krew, swoje
bicie serca, swoje gesty, swoj jezyk. Otrzymal Zycie z innego czlowieka.” Nasz Autor
podkresla, Ze nie chodzi tu jedynie o aspekt biologiczny. Chrystus, jak kazdy cztowiek,
przyjmuje od przodkdw — zwlaszcza Maryi — elementy zycia psychicznego. Wyraza si¢
to w sposobie percepcji $wiata. Ma takze w pewnym wymiarze wplyw na sposob

mys$lenia®4,

361 Tenze, Nikt sam nie zbuduje wlasnego szczescia, art. cyt., s. 39.

362 Tenze, Budujemy Kosciét — wspélnote mitosci, art. cyt., s. 33.
363 Tenze, Nabozerstwo kard. Newmana do Maryi, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 11 s. 42.

364 ], Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 70.
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Cho¢ teksty Biblijne sa tu bardzo oszczedne, jednak pozwalaja na postawienie
tezy, ze macierzynstwo Maryi nie ogranicza si¢ jedynie do wydania Jezusa na §wiat.
Waznym jego aspektem jest takze wychowanie. Towarzyszyta Ona w aktywny sposob
procesowi wzrostu i dojrzewania Syna3®®. Problem realizacji zadan wychowawczych

przez Maryje zostanie szerzej omowiony w dalszej czeSci pracy.

Ofiarowanie

Spotkanie z Symeonem, ma takze niezwykte znaczenie dla Maryi. Byt to kto$
podobny do Matki Bozej przez swoja pokore oraz postawg wyczekiwania na Pana
Boga®®®. Przygotowuje ja na dalszy etap przezywania jej macierzynstwa wobec Jezusa.
Pokazuje, ze bedzie Ona obecna w zyciu Jezusa, na kazdym etapie jego zycia.
W proroctwie Symeona o mieczu przenikajagcym serce Maryi (Lk 2, 35) Ewangelista
splott wzajemnie — antycypujac wydarzenia — wecielenie 1 meke, tajemnice radosne
i bolesne”%7,

Ofiarowanie staje si¢ takze momentem przetomowym dla teologii kaptanstwa.
Benedykt XVI zauwaza tu =znaczaca zmiang. Starotestamentalne kaptanstwo
charakteryzowalo si¢ bowiem calkowitym oddzieleniem. Chrystus wstepujac,
a wlasciwie bedac przynoszonym przez Maryje i Jozefa do Swiatyni pokazuje siebie jako
tego, ktory laczy Boga i cztowieka. ,,Posrednictwo z Bogiem dokonuje si¢ nie przez
swietos¢-separacje dawnego kaplanstwa, lecz w wyzwalajacej solidarnosci z ludzmi.”
Ta solidarno$¢ wyraza sie przez poshuszenstwo. Tutaj po raz kolejny akcentowana jest
rola Maryi. Nie jest tu wcale najwazniejsze Jej aktywne uczestnictwo w scenie
ofiarowania. Bardziej znaczaca jest tu postawa Jej zycia, ktora w tej scenie jest widoczna.
Bowiem ,,pierwsza osoba, ktéra przytacza si¢ do Chrystusa na drodze postuszenstwa,
wyprébowanej wiary i wspoluczestnictwa w cierpieniu, jest Jego Matka Maryja.

Ewangeliczny tekst ukazuje nam to w momencie ofiarowania Syna — bezwarunkowej

35 A, Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 94.
366 por. Benedykt XVI, Spe salvi, nr 50.

367 ], Ratzinger, To i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykarskiego II, art. cyt., s. 27.
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ofiary angazujacej Ja osobiScie” 38,

Nalezy bowiem podkresli¢, za Ratzingerem,
ze blisko$¢ Jezusa, nie ma charakteru jedynie historycznego. Wcigz mozliwe jest
znalezienie sposobnosci do spotkania z Nim przez mitos¢. Bliskos¢ ma bowiem charakter
obecnosci. ,,Pierwsze spotkanie z Chrystusem nastepuje w dzisiaj; co wigcej, mozna Go
spotka¢ tylko dlatego, ze dla wielu ludzi jest On pewnym dzisiaj i w zwigzku z tym
rzeczywiscie ma jakie$ dzisiaj”3°.

Benedykt XVI, w kontek$cie sceny ofiarowania, nazywa Maryje ,,Niewiastg
konsekrowang”. W ten sposéb wyraza Jej szczegdlne znaczenie dla osdb zyjacych
Slubami zakonnymi. Staje si¢ Ona wzorem przezywania konsekracji zakonnej jako
,radosnej odpowiedzi na Jego bezinteresowng i wierng mito$¢”*°, To kolejny wazny
wymiar obecnosci Maryi w zyciu Kos$ciota. Jego istotng cz¢s¢ stanowig bowiem ludzie,
zyjacy $lubami zakonnymi.

Maryja jest konsekrowana takze przez to, ze uczestniczy w tajemnicy Swiatyni.
Jest nazywana Arka Przymierza, a wigc dotyka rzeczywisto$ci zamieszkania Boga wsrod
nas. Ona ,,ofiarowata Panu przestrzen swojej duszy i w ten sposob stala si¢ rzeczywiscie
prawdziwa Swiatynia, gdzie Bog si¢ wcielit, stat sie obecny na naszej ziemi”3t. Wida¢
wigc, ze rzeczywistoSci macierzynstwa 1 konsekracji wzajemnie si¢ przenikajg
1 uzupetniaja.

Nasz Autor zauwaza, ze do istoty bycia dzieckiem nalezy bycie zaleznym.
Zawiera ona w sobie: ,potrzeb¢ pomocy, bycie zdaniem na innych. Jako dziecko

pochodzi Jezus nie tylko od Boga, lecz takze od innych ludzi”®"2. Ta zalezno$¢ widoczna

jest na wielu plaszczyznach. Takze na biologicznej, gdzie wyraza si¢ w przejmowaniu

368 Benedykt XV, Homilia w czasie Mszy Swietej dal zakonnikéw i zakonnic w Swieto Ofiarowania
Pariskiego, Dzier Zycia Konsekrowanego(Bazylika sw. Piotra, 2 lutego 2006), w: M. Masciarelli, Znak
Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 180-181.

369 J, Ratzinger, Nowa piest dla Pana, dz. cyt., s. 25.

370 Benedykt XV1, Homilia w czasie Mszy Swietej dal zakonnikéw i zakonnic w Swieto Ofiarowania
Pariskiego, Dzier Zycia Konsekrowanego (Bazylika $w. Piotra, 2 lutego 2006), art. cyt., s. 183.

371 Benedykt XVI, Zwycieza mitosé, a nie nienawisé, art. cyt., s. 11.
872 ], Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 70.
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cech od Matki, a przez nig takze od wczesniejszych przodkow. Przez to takze wlaczenie
si¢ w histori¢ ludzi - Jego krewnych. Ratzinger zauwaza tutaj, ze dzieciectwo nie jest dla
Jezusa stanem przejSciowym. Bycie synem nalezy do istoty Jezusa. Najwazniejsze jest

tu synostwo wobec Ojca. Nie sposob jednak nie zauwazy¢ tu takze roli Matki®’3,

Dwunastoletni Jezus w Swiatyni

Wazng sceng jest takze opisany przez Swietego Lukasza pobyt dwunastoletniego
Jezusa w $wiatyni Jerozolimskiej. Wskazuje ona na pewne cechy Jezusa, ktore wida¢
w sposobie zycia jego rodziny. Pierwszg jest pobozno$¢. Maryja i Jozef, a wraz z nimi
Jezus stosowali si¢ do wymagan Prawa — pielgrzymowali do Jerozolimy by tam
przezywac §wigta. Pozwala to nam zrozumie¢, ze Chrystus w swojej misji nie podwazat
zasad poboznosci, ktorymi kierowali sig Zydzi®".

Scena, w ktdrej dwunastoletni Jezus pozostaje w $wigtyni stanowi $wiadectwo
relacji w Rodzinie z Nazaretu. ,,Decyzja Jezusowa o pozostaniu w §wigtyni byta przede
wszystkim owocem Jego wewnetrznej wiezi z Ojcem, a takze owocem wychowania jakie
otrzymat od Maryi i J6zefa. Mozemy tutaj dostrzec autentyczny sens wychowania, jakie
otrzymat od Maryi i Jozefa. Daje to podstawy do mowienia 0 autentycznym sens
wychowania chrzescijanskiego: jest ono owocem wspolpracy — do ktorej zawsze trzeba

dazyé — wychowawcow z Bogiem™ 3.

Celem za§ wychowania w rodzinie jest
,prowadzenie kazdego z jej cztonkéw do odkrycia Boga oraz planu, jaki przygotowat
On w stosunku do niego. Maryja i Jo6zef wychowali Jezusa przede wszystkim wlasnym
przyktadem. (...) Od nich nauczyt si¢ przede wszystkim wypeknia¢ wolg Boza i ze wigzy
duchowe sg wazniejsze od wigzow krwi”376,

Tajemnica Swietej Rodziny i zycia ukrytego Jezusa w szczegdlny sposob

sg wazne dla Kosciota. To tutaj bowiem, w prostym domu Maryi rozpoczyna si¢

373 Por. Tenze, Chrystus i Jego Kosciét, Krakow 2005, s. 18-20.

374 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 112; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 161-162.

375 Benedykt XV|I, Dobra rodzina jest szkolq Zycia, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 2 s. 59.

376 Tenze, Powolanie i misja rodziny, L’ Osservatore Romano, 28(2007) nr 2, s. 51.
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realizacja Nowego Przymierza. W tym wilasnie czasie widzimy Jezusa, ktory zyje
w prostocie i ub6stwie, a jego dni wypetnione sg pracg fizyczng. Ten obraz powinien by¢
»punktem wyjscia dla nowej idei Kosciota ubogiego i pokornego, Kosciota-rodziny,
KoSciota nazaretanskiego”3"’.

Kolejnym teologicznym sensem zagubienia Jezusa jest w pewnym sensie
antycypacja tego, co Maryja bedzie przezywala w czasie megki Swojego Syna. Trzy dni
poszukiwania mozna odnies¢ do trzech dni dzielagcych $mier¢ 1 zmartwychwstanie.
Dla Maryi ,,sa to dni do§wiadczenia nieobecnosci Jezusa, dni ciemnosci. (...) W ten
sposob rozcigga si¢ tuk od pierwszej Paschy Jezusa do ostatniej, do Paschy
krzyza”3"® Wiec ta scena przygotowuje Maryje na nowy etap, w ktorym nie bedzie
przezywata macierzynstwa jako wychowanie, ale jako towarzyszenie swojemu Synowi.
Ratzinger podkresla, ze meka zaczyna si¢, gdy Maryja rozwaza co dokonato si¢
w tajemnicy odnalezienia Jezusa w $wigtyni. ,,Musi Ona zaakceptowac, ze pierwszenstwo
ma prawdziwy Ojciec i Jego dom, §wiatynia; Ona musi nauczy¢ si¢ zostawia¢ wolnym
Tego, ktorego zrodzila.” Elementem macierzynstwa Maryi staje si¢ odsunigcie si¢
na bok®7°,

Macierzynstwo Maryi staje si¢ podstawg do okreslenia Jej bliskiej relacji
z Jezusem. Mozna by to podsumowac stowami, ktérymi nasz Autor zwrécit si¢ do
samego Jezusa: ,,faczy Ci¢ z Nig wiele spraw! Ona data Ci cialo 1 krew, Twoje ciato. I
nie tylko cialo: wypowiedziawszy w glebi swego serca tak, nosita Cig¢ w lonie

i z macierzynska milo$cig wprowadzita Cie w zycie i do wspolnoty ludu Izraela” 3,

877 ), Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt, dz. cyt., s. 24-27.

378 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 113-114; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 164-165.

379 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 108.

380 Benedykt XV, Zawierzamy sie Maryi, Matce Easkawej, art. cyt., s. 20.
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2.3 Towarzyszenie zbawczemu dzielu

Rol¢ Maryi w publicznej dziatalno$ci Jezusa trudno odczyta¢ wprost
z Ewangelicznych relacji. Nie podaja one wielu informacji. Jednak nawet takie
przedstawienie pozwala odkry¢ to, co ,odpowiada faktycznej postawic Bozej
Rodzicielki, ktéra umiata oceni¢ swoja historiozbawczg role i odnalezé siebie w
rozwijajacej si¢ zbawczej misji swego Syna.” Analiza nawet tak nielicznych tekstow

pozwala do$¢ dobrze te Jej funkcje odczytaé®eL.

Kana Galilejska

Wazna sceng pokazujaca, Maryje jako towarzyszke Jezusa w dziatalnosci Jej Syna
jest wesele w Kanie Galilejskiej. ,,Zalecajac jasno: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam
powie (J 2, 5), zachgca nas bySmy zblizyli si¢ do Chrystusa i dzigki tej bliskosci
do$wiadczyli, skosztowali i zobaczyli jak dobry jest Pan32, W komentarzu do tego
wydarzenia pada wazne dla zrozumienia mysli naszego Autora stwierdzenie, ze ,,znakiem
Boga jest nadmiar.” W roznych momentach, a najbardziej podczas mg¢ki mozemy
dostrzec rozrzutno$¢ Boga. Przykladem tego jest wiasnie Wesele w Kanie, gdzie
dostrzegamy duzg ilo§¢ wina, czy rozmnozenie chleba. Ostatecznie najbardziej ukazuje
to ofiara, ktéra Jezus sktada z samego siebie. ,,Nadmiar wina w Kanie jest znakiem, ze
Bog rozpoczal juz swa uczt¢ z ludzkoscig, rozdawanie siebie samego ludziom.
Zewnetrzne ramy tego wydarzenia — wesele - staja si¢ w ten sposob obrazem

wskazujacym godzine mesjanska: godzina wesela Boga z Jego ludem” 3%,

381 A, Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 251-252.

382 Benedykt XV, Wiara nie moze by¢ zepchnieta do sfery czysto prywatnej, L’ Osservatore Romano,
26(2005) nr 7-8, 5. 4.

383 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt. s. 306; por. tez: Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czegs¢ 1. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia, dz. cyt., s. 213.
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W Kanie Galilejskiej widzimy Maryje, jako te, ktéra wciaz uczyta si¢ Jezusa,
ale jednoczes$nie ,,przynaglata Go do pierwszego znaku” 34, Jest to Uczennica juz jednak
niezwykle $wiadoma. Jej dialog z Synem wykracza poza ramy zwyczajnej rozmowy.
,Maryja nie zwraca si¢ do Jezusa po prostu jak do cztowieka, liczac na Jego wyobrazni¢
1 gotowo$¢ niesienia pomocy. Powierza Ona ludzka potrzebe Jego mocy — mocy
przekraczajacej ludzkie umiejetnoéci i zdolnosci3e°.

Tutaj tez po raz pierwszy pada okreslenic Maryi jako ,,niewiasty”. Jest to termin
niezwykle rzadki. Od razu wigc wida¢, ze pada tu nieprzypadkowo. Jan uzywajac tego
stowa w swojej Ewangelii wyréznia momenty, w ktorych pokazuje role Maryi
dla wspolnoty chrzescijafiskiej®®. Sam nasz Autor podkreSla to stowami:
»W Tzeczywistosci uzycie tego stowa ma zwigzek z miejscem Maryi w dziejach
zbawienia.” Odsyla nas wstecz do Ewy z Ksiegi Rodzaju i w przyszto$¢ na Golgote. Nizej
zostanie to nieco szerzej oméwione. Warto juz tu jednak zauwazy¢, ze ,,pozornie niezbyt
serdeczne slowo wyraza wielko$¢ Jej nieustannego postannictwa.” Scena z Kany
wskazuje nam roéwniez, ze Maryja jest katalizatorem, dzigki ktéremu dokonuje si¢
rzeczywisto$¢ przemiany 28/, Stowo ,,przemiana” za$ pozwala nam zauwazy¢ powigzanie
z wydarzeniem Ostatniej wieczerzy i sakramentem Eucharystii. Przy tym zagadnieniu
zatrzymamy si¢ w tym momencie, pomijajac go w dalszych fragmentach niniejszej
dysertacji. Przemiana jest bowiem, dla Ratzingera jedna z glownych kategorii
pozwalajacych wyjasnia¢ zagadnienie Sakramentu Ottarza. Uwypukla takze jego
taczno$¢ z pozostatymi wydarzeniami paschalnymi. ,,Jezus dokonuje dzieta Kalwarii juz
w trakcie Ostatniej Wieczerzy. Przyjmujac $mier¢ na krzyzu, przemienia akt przemocy
w akt ofiary. (...) Ta pierwsza i fundamentalna przemiana pocigga za soba nastgpne -

$miertelne cialo staje si¢ zmartwychwstatym.” Kolejng przemiang jest

384 Benedykt XV, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze, L’Osservatore Romano, 27(2006) nr 6-7,
S. 26.

385 Tenze, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 19.
386 Por. L. Sebastiani, Prawdziwa rodzina Jezusa, Salvatoris Mater, 9(2007) nr 3-4, s. 39-40.

387 Benedykt XV, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 19-21.
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transsubstancjacja®®. Przemiana wody w wino prowadzi takze do analogii ze sceng
ze Starego Testamentu, w ktorej Melchizedek sktada w ofierze chleb i wino. On za$ jest
figurg Chrystusa, ktorego Ratzinger nazywa ,,kaptanem liturgii kosmiczne;j38°.

W odpowiedzi Jezusa udzielonej Matce widzimy akcent na misj¢. Chrystus swoim
pytaniem wskazuje, ze Ich wspdlng sprawg jest postuszenstwo woli Ojca. ,,Czyz to moja
lub Twoja sprawa Niewiasto? Ich najglebszg wspolng sprawg jest owo podwdjne tak,

b

bo dzieki ich potgczniu nastgpito Wecielenie.” Maryja swoje tak wypowiedziata
Gabrielowi. Jezus za$ bezposrednio Ojcu, gdy zgodzit si¢ zosta¢ cztowiekiem. Tym
aktem otworzyli si¢ na Boze pragnienia. Chrystus swoim pytaniem podkresla, ze caty
czas wshichiwanie si¢ w nie i1 realizowanie ich stanowi najwazniejsze zadanie

w Ich zyciu3®

. Boza wola staje si¢ podstawg do okreslenia misji. Bog bowiem posyta
nieustannie glosicieli swojego Stowa. Misja wynikajaca z poshuszenstwa staje si¢
kluczem do zrozumienia zycia Jezusa, Maryi i Kos$ciota. Ratzinger akcentuje tutaj,
ze w misji nie chodzi wcale o ,,duchowy kolonializm”, ale wyraza si¢ ona ,przede

wszystkim w gotowos$ci do meczenstwa 39!

. Te gotowos¢ Jezusa 1 Maryi dostrzegamy
juz w Kanie Galilejskiej. Warto tu takze podkresli¢, Ze cho¢ na plaszczyZnie Prawa
Kanonicznego, Maryja nie jest meczennica, to jednak w spojrzeniu na Nig w sensie
biblijnym 1 teologicznym mozemy Ja za taka uznaé. Co wigcej nawet catkowicie
uprawnione jest nazwanie jej Krolowa Meczennikow 3%,

Potem nastgpuje kolejne pytanie, ktore takze jest wskazaniem na inicjatywe Boga.
»[CzyZz] jeszcze nie nadeszta moja godzina? Jezus nie dziata nigdy jedynie z wlasnej
inicjatywy.” Jedynym motywem Jego dziatania jest realizacja woli Boga. Ratzinger

podkresla, ze tak samo jest w zyciu Najswietszej Maryi Panny. Znakiem tego s3 stowa:

388 J, Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, Krakéw 2011, s. 132.

389 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 306; por. tez.: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czesé I. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia, dz. cyt., s. 214.

39 Benedykt XV, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 20.
31 J Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakéw 2005, s. 75-76.

392 por. W. Zycinski, Matka naszego Pana czy Krélowa Meczennikéw, Polonia Sacra, XV1(2012),
nr 30, s. 11-15.
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»Zrobecie wszystko cokolwiek wam powie” (J 2, 5). I ten znak, ktory dokonuje w Kanie
Galilejskiej jest $ciSle zwiazany z Jego godzing — godzing Krzyza. ,,Godzina Jezusa
jeszcze nie nadeszla, ale w znaku przemiany wody w wino, w znaku $wiatecznego daru
juz w tym momencie antycypuje On swojg godzine”3®. Antycypacja ta dokonuje si¢ na
prosbe Maryi i to samo dokonuje si¢ w Eucharystii pod wptywem modlitwy Kosciota3%,

,,Ratzinger imi¢ Maryi aczy z tematem obecnosci”3%®. Trwa caly czas przy swoim
Synu. Jednak obecno$¢ ta nie zawsze jest widoczna. W czasie publicznej Jezusa
dziatalno$ci usuwa si¢ w cien®®. To odsuniecie sie jest niezwykle wazne. Maryja usuwa
sie, aby Syn mogt otworzy¢ sie na swoja misje®¥’. Jednocze$nie caly czas uczy sie
swojego Syna, dajac przyklad postawy wiasciwej, dla kazdego wierzacego. Nie styszymy
stow Matki Bozej. ,,Podobnie jak Maryja, rowniez 1 Kosciol trwa w milczeniu,
by ustysze¢ i zachowa¢ wewngtrzne poruszenia Stowa, ktore stato sie ciatem,
i nie roztrwoni¢ boskiego i ludzkiego ciepta, ktore wyzwala Jego obecno$¢”3%,
Brak widocznej obecnosci nie musi oznacza¢ biernosci.

Wydaje si¢, ze pewne wyjasnienie moze tu przynies¢ odwotanie si¢ do rozwazan
Ratzingera na temat miejsca choru w liturgii. Tak naprawde temat ten dotyczy aktywnego
uczestnictwa w celebracji. Rozwazania te zbudowane sa na kanwie polemiki
z przeciwnikami $piewu choralnego w czasie liturgii. Zarzut, ktory odpiera nasz Autor,
dotyczy tego, ze w momencie $piewu choru wigkszo$¢ uczestniczacych w liturgii
przestaje by¢ aktywna. Ratzinger zaznacza jednak, ze aktywne uczestniczenie

nie oznacza wcale aktywizmu. Nie jest mozliwe by wszyscy wykonywali wszystkie

czynno$ci. Podkresla tez, ze chor jest integralng czes$cig zgromadzenia liturgicznego.

393 Benedykt XV, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 21.

3% pPor. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 306; por. tez: Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Czesé 1. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia, dz. cyt., s. 213.

3% M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 76.
3% por. Benedykt XV1, Spe salvi, nr 50.
397 Por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 108.

3% Benedykt XVI, Chrystus naszym pokojem, L’Osservatore Romano, 28(2007) nr 2, s. 53.
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W czasie §piewu choru pozostali nie sg jedynie publiczno$cia, ale w nim uczestnicza.
Cho¢ z pozoru sg bierni, nasz Autor wykazuje, ze sg aktywni. Podstawg tego jest kategoria
zastepstwa. Jak sam Ratzinger zaznacza ,,pojecie zastepstwa jest w ogdle jedna
z podstawowych kategorii wiary chrze$cijanskiej, ktora dotyczy wszystkich plaszczyzn
rzeczywisto$ci wiary”3%®. Wydaje sie, wiec, ze przez pryzmat tej kategorii nalezy tez
patrze¢ na aktywno$¢ Maryi w zyciu Jej Syna. Zwlaszcza w tych momentach, w ktorych
wydaje si¢ Ona bierna lub nieobecna. To usuniecie si¢ w cien jest takze forma gloszenia
Bozego dziatania. Takze w ten sposob oglasza $wiatu wielkie dzieta, ktére uczynit

Jej Pan4%,

Ostatnia Wieczerza

Dla Ratzingera Ostatnia Wieczerza ma charakter ,wlasciwego aktu
zatozycielskiego Kosciota™. Nie oznacza to, ze uwaza on iz Wspélnota Eklezjalna
zrodzita si¢ dokladnie w tym momencie 1 wywodzi si¢ jedynie z tego konkretnego
wydarzenia. Zauwaza on oczywiscie, ze Kosciot ma swoje zrodto w catej serii aktow
stanowigcych proces eklezjotworczy. Nalezg do nich miedzy innymi powotanie uczniow,
posianie ich czy $mier¢ na Krzyzu. Akcent pada jednak na Ostatniag Wieczerze¢*??. Takie
poglady pozwalaja na uznanie naszego Autora za przyjmujacego eklezjologie
eucharystyczng. Grunt pod ten nurt myslowy potozyty poglady Swictego Augustyna.
Znaczacy wklad w uksztattowanie tego sposobu myslenia o Kosciele miat
Henri de Lubac“®,

Swoistym wstepem do poszukiwania Maryjnego wymiaru Eucharystii moze by¢
fakt, podkreslany przez Ratzingera, Ze Eucharystia ma wymiar $§wigta rodzinnego. Trzeba

bowiem patrze¢ na nig w kontekscie Paschy obchodzonej w Izraelu za czasow Jezusa.

399 ], Ratzinger, Nowa pies dla Pana, dz. cyt., s. 217-218.

40 por. W. Zycinski, Matka wszystkich chrzescijan, art. cyt., s. 335.

401 . Ratzinger, Kosciét — Ekumenizm — Polityka, Poznah — Warszawa 1990, s. 17.

402 por, G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 42 — 44,

403 Por, J. Szymik, ,, Poniewaz jeden jest chleb...” Eucharystyczna eklezjologia J. Ratzingera/Benedykta
XVI, Roczniki Teologii Dogmatycznej, 60(2013),Tom 5, s. 78.
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W jej kontekst wpisana bowiem byla Ostatnia Wieczerza. W zasadnicze] czgsci
swigtowanie Paschy ma miejsce w domu, a nie w $§wigtyni. Chrystus spedza swoja
ostatnig Pasche przed $miercig z ,,rodzing”, jaka stanowig Jego uczniowie. Jednak sam
kontekst odsyta nas do Swigtej Rodziny*%,

Zauwaza piszac o Maryi, ze ,nikt nie moze lepiej niz Ona nauczy¢ nas,
jak rozumie¢ Msze Swicta i przezywaé ja wiernie i z milocig jednoczac sie
z odkupienczg ofiarg Chrystusa.” Ta kompetencja Maryi bierze si¢ z jej obecnosci pod
Krzyzem*®, Jeszcze petniej wyraza to nasz Autor nawigzujac do swojego poprzednika
na Stolicy Piotrowe;j. ,,Kosciot widzi w Maryi Niewiescie Eucharystii — jak nazwat ja
Stuga Bozy Jan Pawet II — najwierniejsza ikong samego Kosciota i kontempluje Ja jako
niezastgpiony wzor zycia Eucharystycznego.” Wyrazem tego jest chocby to, ze imi¢
Maryi jest zawsze wymieniane w Modlitwie Eucharystycznej*®. Benedykt XVI
podkresla takze, ze wpatrujac si¢ w Maryje jesteSmy w stanie dostrzec bezmiar mitosci
Boga, ktory stanowi zrédlo Sakramentu Ciata 1 Krwi Chrystusa. Poznawanie
Naj$wietszej Maryi Panny pomaga wiec zrozumieé¢ skad wziela sie Eucharystia®’.
Maryja moze nam ukazywac t¢ mito$¢ gdyz sama najpierw Jej do§wiadczyla i zaczela ja
ukazywa¢ juz w momencie, gdy wypowiedziala swoje Fiat*%,

Eucharystyczny wymiar mariologii wida¢ takze, gdy Benedykt XVI mowi
o przyjmowaniu Eucharystycznych postaci. Cytujac §wigtego Piotra Damianiego, Papiez
wskazuje na tozsamo$¢ Ciala zrodzonego 1 pielegnowanego przez Maryj¢ z tym, ktore

jest rozdzielane i przyjmowane w Komunii Swictej. Przez to ,,wiez Najéwietszej Maryi

Panny z Synem, Barankiem zlozonym w ofierze, ktéry gladzi grzechy $wiata, obejmuje

404 Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt, dz. cyt., s. 49-50.
405 Benedykt XV|I, Pamigtka tajemnicy paschalnej, W: L’Osservatore Romano 27(2006) nr 1, s. 54-55,
406 Tenze, Sacramentum Caritatis, nr 96-97.

407 Por. Tenze, Rozwazanie przed modlitwg Aniot Panski (11 wrzesnia 2011r.), W: L’Osservatore Romano

32(2011) nr 10-11, s. 33.

408 por. Tenze, Z ufnoscig przyzywajmy Matki Milosierdzia, W: L’ Osservatore Romano 33(2012) nr 1,
s. 10.
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Ko$ciol — mistyczne Ciato Chrystusa™%. Tytul ,,niewiasty Eucharystii” oznacza,
ze caloSciowo zycie Maryi jest skoncentrowane na FEucharystii, nawet przed
wydarzeniem Ostatniej Wieczerzy*!®. Wskazuje w ten sposob wzor dla Kosciofa.
Udowadnia, ze we Wspodlnocie Eklezjalnej nie brakuje doskonatosci. Skoro Maryja, jako
jeden z cztonkow Kosciola potrafifa tak si¢ zjednoczy¢ z Bogiem*!L.

Maryjny wymiar Eucharystii nasz Autor odnajduje takze w mys$li Hansa Urs
von Balthasara. Zaczyna od podkres$lenia, ze etymologia stowa Eucharystia bierze swoje
zrodlo w dzigkczynieniu. Chrystus jest tym, ktory dzigkuje. Wyraznie zostaje
zaznaczone, ze pierwszym adresatem wdzigcznosci jest tu Bog Oijciec. Jednak
dziekowanie to dotyczy takze kazdego kto otworzyl si¢ na Jezusa, a wigc calego Kos$ciota.
Wyakcentowane zostaje tutaj, ze szczegodlnie dzickuje On takze Maryi®!?,

Tajemnica Eucharystii, jest takze tajemnicag obecnosci Boga na ziemi
po Whniebowstgpieniu. To jeden z gldéwnych wymiarow Eucharystii. ,,Ledwie par¢ stow
zawiera synteze historii religii (...), ktore na koniec staje si¢ sakramentem i trwalg
obecno$cig”*®. Dzigki transsubstancjacji jest obecny w sposob szczegdlny*'*. Jednak
ta obecnos$¢ realizuje si¢ takze na inne sposoby. W pewnym sensie dopelniaja one
te Eucharystyczng. Dokonuje si¢ takze w osobie Matki Pana. ,,Maryja jest w poboznos$ci
Kosciota jakby zywa Chusta Weroniki, ktora go wnosi w terazniejszo$¢ ludzkiego serca,
aby kontemplowato Jego obraz i przez kontemplacje lepiej rozumialo”*5. Tajemnica

obecnosci jest niezwykle wazna dla moéwienia o Kosciele. Gdyz Ratzinger zauwaza,

409 Tenze, Eucharystia, Lourdes i duszpasterstwo chorych, art. cyt., s. 264. Cytowany fragment $w. Piotra
Damianiego brzmi: ,,Ciato, ktére Najswietsza Dziewica poczeta 1 zywilta w swoim tonie z macierzynska
troska, to ciato — jak méwie — a nie zadne inne, ponad wszelka watpliwo$¢ otrzymujemy teraz na §wictym
oftarzu i pijjemy Jego krew jako sakrament naszego zbawienia.”

410 por. Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr. 53 i 55.

411 Por, 1. Smentek, Blogostawiona, ktéra uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI, art. cyt.,
s. 88.

412 por, J. Ratzinger, Chrystusa i Jego Kosciot, Krakow 2005, s. 22-23.
413 ). Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 299.
414 Por, J. Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, dz. cyt., s. 109-111.

415 Tenze, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 27.

103



ze wlasnie na Kosciot mozna spojrze¢ jako na obecno$¢ Jezusa dzi§. Stwierdza,
ze ,,U podstaw Kosciota lezy obietnica Chrystusa: A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dnia, az do skorczenia $wiata (Mt 28, 20)”*6, Maryja staje sie¢ wiec $wiadectwem,
pozostaloscig po Jezusie. W pewnym wymiarze pamigtkq. Charakter takiej wyjatkowe;j
pamigtki odnajdujemy przede wszystkim w Eucharystii. Ona ,,wkracza w t¢ wewnetrzng
tre$¢, ktora nie przemija.” To co§ wiecej niz tylko ,,przypominanie tego co bylo”4’,
Jednak nie tylko Eucharystia, ale takze wszelkie rzeczywisto$ci przypominajgce
sa niezwykle wazne dla wierzacych. Owo przypominanie jest bowiem aktem niezwykle

waznym dla Kosciola. Mozna bowiem mowié, ze jednym z aktoéw Kosciota jest

pamigtanie lub nawet patrze¢ na Ko$ciot jako na pamig¢#8,

Mge¢ka Jezusa

W spojrzeniu na Maryje niezwykle wazny jest moment M¢ki Jezusa. W znaczacy
sposob w jaki sposob jest Ona obecna w Misterium Chrystusa i Jego Ko$ciota. Nie sposob
tego momentu przeceni¢, gdyz ,,znak Krzyza jest w pewnym sensie synteza naszej wiary,
moOwi nam bowiem jak bardzo Bog nas ukochal; méwi nam, ze na Swiecie istnieje mitos¢
silniejsza od $mierci, od naszych grzechéw i stabosci. Moc milo$ci silniejsza jest
od zagrazajgcego nam zta”**°. Podkre$leniem znaczenia wydarzenia Krzyza dla samej
Maryi i dla Ko$ciota sg takze objawienia Maryjne. Benedykt XVI zauwaza, ze Krzyz stoi
chocby w centrum objawien z Lourdes. Zanim wypowiedziata jakiekolwiek stowo
najpierw uczynita znak Krzyza*?°,

Wazne jest tu podkreslenie Jej fizycznej obecnosci: ,,z catkowita wiarg poszia

za Jezusem, gdy On zdecydowanie podazat do Jerozolimy, gdzie mial zosta¢ poddany

416 Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 83.

47 Tenze, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Krakow 2005, s. 98-99.

418 por, T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 106.

419 Benedykt XVI, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 28-29.

420 por, Tenze, Dziekuje gorqgco Bogu za podréz do Francji, L’Osservatore Romano, 29(2008)
nr 10-11, s. 42.
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mece”#?l, Udzial Maryi w wydarzeniach Paschy Jej Syna jest, wedlug Ratzingera, $ci$le
powiazany z Jej wiarg. Prowadzi ja do obecno$ci przy Krzyzu Syna, jak i przyjeciu
wlasnego Krzyza. Ona ,,jako pierwsza uwierzyfa 1 niosta swoj wlasny krzyz razem
z Synem”#?2, Wigze si¢ to takze z rozumieniem wiary jakie podaje Ratzinger. Laczy
on bowiem wiare z niemieckim stowem verstehen, ktére oznacza rozumienie. Jednak
zawiera ono w sobie takze stowo stehen, czyli sta¢. Wlasnie ta rzeczywisto$¢ stania —
stania przy Bogu jest pierwotna w zyciu czlowicka wierzacego®?®. Sprawdzianem wiary
okazuje si¢ czas. Poczatki wiary sa bowiem, zdaniem naszego Autora, tatwe. Jednak
dopiero opadnigcie emocji rozpoczyna wilasciwy czas wiary. Wazny jest moment
,.kiedy znikla juz romantycznos$¢ pierwszego zrywu, a pozostaje tylko glebokie, wylaczne
Tak wiary.(...) Je$li owocem, ktory mamy dawac, jest mito$¢, to warunkiem jest wiasnie
to trwanie bardzo gleboko zakorzenione w wierze, ktére nie opuszcza Pana”#?4. Tak wiec
wiara bedaca obecnoscia staje si¢ zrodtem mitosci. Swiadkiem obu tych rzeczywistosci
mozna zauwazy¢ syntez¢ w rozwazaniu o cnotach teologalnych. Wiara nadzieja 1 mito§¢
stanowig jedno$¢. Mozna ja wyrazi¢ w ten sposob, ze wiara jest ostatecznie nadzieja
na obdarzenie mito$cig*?®.

Do obecnosci przy umierajacym Synu, Matka zostata przygotowana przez stowo
Boze. Wida¢ to w scenie gdy pewna kobieta chwali Maryje. Wypowiedziane
przez Nig zdanie: ,,Blogostawione tono, ktore Cig nosito staje si¢ prawdziwe tylko wtedy,

gdy przechodzi w inne btogostawienstwo: Blogostawieni, ktorzy stuchajq stowa Bozego

421 Tenze, Idziemy z wiarq za Jezusem, L’ Osservatore Romano, 27(2006) nr 4, s. 16.
422 Tenze, Maryja niosta swoj krzyz razem z Synem, L’Osservatore Romano, 27(2006) nr 5, s. 8.

423 por. K. G6zdz, Kryzys i moc wiary. Refleksja nad myslg Josepha Ratzingera-Benedykta XVI,
w: Roczniki teologii dogmatycznej, 59(2012), Tom 4, s. 13.

424 Opera omnia Jospeha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 313-314; por. tez: Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia, dz. cyt., s. 221.

425 por, J. Szymik, Theologia Benedicta. Tom I1l, dz. cyt., s. 271-272.
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... (Ek 11, 27n). W ten sposob Maryja zostaje przygotowana do misterium krzyza, ktore
nie konczy sie po prostu na Golgocie”*5,

Obecnos¢ Maryi jest nie tylko byciem na miejscu wydarzen, ale takze
uczestnictwem. By zrozumie¢ na czym ono polega, mozna odwotaé si¢ do analogii
z liturgig. Tutaj, jak zaznacza Ratzinger, uczestnictwo ,,nie powinno si¢ ograniczac
do czynnosci zewnetrznych, lecz ma angazowaé wnetrze czlowieka”4%’.

Wewngetrzne zaangazowanie Maryi w Misterium Paschalne Jezusa przejawiato si¢
w cierpieniu. Uznaje si¢, iz to cierpienie mialo dwa zasadnicze wymiary egzystencjalny
— zwigzany z macierzyfnstwem oraz teologiczny — wynikajacy z proroctwa Symeona*?®,
Jednak Ratzinger rozwija ten temat znacznie szerzej. Zaznacza, ze ,,Matka Chrystusa
uczestniczyta w Mgce swego Syna poprzez wspoltcierpienie. (...) Z pewnoscig ptakata
nad ume¢czonym ciatem swojego dziecka. Delikatno§¢ Maryi nie pozwala nam jednak
pozna¢ glebi Jej bolu; a ogrom tego cierpienia wskazuje jedynie tradycyjny siedmiu
mieczy. Mozna by powiedzie¢, ze podobnie jak w przypadku Jej Syna Jezusa — takze

i Ja cierpienie doprowadzito do doskonatoéci4?°

. Obraz cierpigcej Matki jest mocno
zapisany w pobozno$ci. Zawsze obraz ten jest faczony z postaciag umeczonego Syna.
Wyrazem tego jest motyw Piety zakorzeniony w umysle wiernych. Podobnie jest takze
w teologii. Jej cierpienie nie jest nigdy oderwane od Chrystusowego. Ma ono charakter
wspolcierpienia. I tutaj mozna odczyta¢ Jej udzial w tajemnicy Syna. Gdyz Jej trud
w pewnym wymiarze pomaga Jezusowi. Czyni Jego ci¢zar lzejszym. ,,Kazdy bol, kazde
cierpienie, na podstawie swojej ostatecznej istoty jest wyizolowaniem, utrata mitosci,
zniszczonym szczesciem, ktore nie jest juz przyjete. Tylko wspdt moze zlagodzi¢ bol”+0,
Wida¢ tu takze nawigzanie Ratzingera do mysli Orygenesa. Daje on podstawy

do odnalezienia Zrodta umozliwiajacego wejscie w relacje wspodlcierpienia. Jest nim

426 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 108-109.

427 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom XI. Teologia Liturgii, dz. cyt., s. 646.

428 por. M. Rosik, Cierpienie Maryi w Nowym Testamencie, Salvatoris Mater, 6(2004) nr 2, s. 20.
429 Benedykt XV, Usmiech Maryi jest zrédtem nadziei, art. cyt., s. 38.

430 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 109-110.
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mito$¢. Wspdlnota oparta na mito$ci umozliwia wejScie w cierpienia drugiej osoby#3L,

Obecnos$¢ Matki stanowi tez pocieszenie i umocnienie. Dokonuje si¢ to dzigki ,,wiernej
mito$ci”, ktora daje site by nie uciec i nie pozostawi¢ kochanego Syna w samotno$ci*®2,

Innym wymiarem wspotdzialania Maryi jest Jej obecnos¢ w pewnym wymiarze
warunkujaca owocowanie Jego misji. Jesli Chrystusa — Boze Stowo przyrowna si¢
do ziarna, to nalezy zauwazy¢, ze ono ,,przenika gteboko w ziemig, by z niej czerpac soki
zywotne 1 przemienia¢ je w siebie. (...) Ziarno nie pozostaje samo, jest przy nim
macierzynska tajemnica ziemi; obok Chrystusa stoi Maryja, §wigta ziemia Kosciota,
jak ja trafnie nazywaja Ojcowie. Tajemnica Maryi polega na tym wtasnie, ze stowo Boze
nie pozostalo samo, ale przyjeto do siebie co$ innego, ziemie¢; w ziemi Matki stowo stato
si¢ cztowiekiem, a teraz — zmieszane z ziemig calej ludzkosci — moze znowu powrocic
do Boga™*%,

Maryja wspotuczestniczy w Mece Syna. Mozna tu odczyta¢ wymiar eklezjalny.
Maryja uczestniczy w zyciu Jezusa, wigc realizuje si¢ w Niej to, co stanowi proprium
liturgii — modlitwy KosSciota. ,,Przestrzen tego zaposredniczonego przez Ducha
utozsamienia si¢ z Chrystusem, ktora zarazem oznacza utozsamienie si¢ ludzi ze sobag
nawzajem w Chrystusie, nazywamy Ko$ciolem”*3*. Wspélnota z Chrystusem, tworzy
wspolnote eklezjalng.

Tutaj ujawnia si¢ w najpetniejszy sposob ten rys zycia Maryi, ktérym jest
cierpienie opromieniane blaskiem nadziei. Maryja stoi pod Krzyzem ,,skamieniata z bolu,
lecz z niewzruszona nadzieja”*®°. Wlasnie dlatego staje sic ,,Gwiazda nadziei”, ta ktora

wskazuje droge na Sciezkach zycia pielgrzymujacej wspdlnoty Kosciota®3,

1 por, J. Szymik, Bég wspélcierpigcy jako con-solatio. Tropem J. Ratzingera/Benedykta XVI, Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne 44(2011), 1, s. 98-99.

432 por, Benedykt XV, Nie ma Go tutaj; zmartwychwstat, Krakow 2007, s. 41-42.
433 ). Ratzinger, Chrystus i Jego Ko$cidt, dz. cyt., s. 178-179.
434 Tenze, Swieto wiary, Krakow 20086, s. 25.

435 Benedykt XVI, Maryja przypomina nam, ze bez Boga nigdy nie pokonamy nienawisci i przemocy,
W: L’Osservatore Romano 29(2008) nr 2, s. 38.

436 Por. Tenze, Spe salvi, nr 49-50.
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Cierpienie Maryi jest takze odstonieciem oblicza Boga Ojca. Ukazuje nam
Go jako Tego, ktory jest peten Mitosierdzia. Maryja — Matka przezywajaca bol to ,,obraz
macierzynskiego lona Boga (rahamim)’4¥’. Mito§¢ mozliwa jest bowiem jedynie
w $wiecie, w ktorym jest cierpienie. Nie moze kocha¢ ten, kto nie jest zdolny
do przyjmowania cierpienia, kto nie jest gotowy na bol. Mitos¢ wobec drugiej osoby
wymaga choéby ,,samorezygnacji.” Konieczne jest dostosowanie si¢ do drugiego.
Konieczny jest wiec jakis wymiar wyrzeczenia. ,,Cierpienie jest wewng¢trznym aspektem
mito$ci, rozumiemy réwniez, dlaczego jest tak wazne, bySmy si¢ uczyli cierpienia —
i dlaczego na odwroét, unikanie cierpienia czyni czlowieka niezdolnym do zycia”43%,

Krzyzem naznaczone jest cate Jej zycie. ,,Do drogi Maryi nalezy do§wiadczenie
bycia odtragcong (Mk 3, 31-35; J 2, 4), ktorego zaznata pod krzyzem (J 19,26) 1 przyjeta
jako udziat w opuszczeniu, jakie sam Jezus musial przezy¢ w Ogrodzie Oliwnym
(Mk 14, 34) i na krzyzu (Mk 15, 34). Tylko w takim odrzuceniu mogto si¢ wydarzy¢ to,
co Nowe, i tylko odejécie Jezusa spowodowalo Jego prawdziwe przyjscie (J 16, 7)74%.
Stad Ratzinger wyciggnat wniosek, ze pobozno$¢ maryjna w konieczny sposdb zwigzana
jest z wymiarem pasyjnym.

Obecnos¢ Maryi na Golgocie zaznaczajg wszyscy Ewangelisci, szczegdlnie jest
ona jednak widoczna w narracji Swietego Jana. Jako jedyny zapisuje on tez testament
Jezusa, bedacy swoistym aktem adopcji. Wyrazone jest to stowami: ,,kiedy wigc Jezus
ujrzal Matke i stojacego obok Niej ucznia ktérego mitowat, rzekt do Matki: Niewiasto,
oto syn Twoj. Nastepnie rzekt do Ucznia: Oto Matka twoja. I od tej godziny uczen wzigh
Ja do siebie” (J 19, 26-27). Wskazuje to na bliskos$¢ relacji z Maryja i1 Janem. Pokazuje
troske Chrystusa o Nich, zwlaszcza o Maryje. Ucznia czyni w pewnym sensie swoim
zastepca. Benedykt X VI zaznacza, ze ,,dostowny przektad brzmi jeszcze dobitniej; mozna

by go przettumaczy¢ tak: Wziagt Ja do swojej whasno$ci — przyjat do swego wewnetrznego

zycia. Jest to wigc przede wszystkim bardzo ludzki gest umierajacego Zbawiciela.

437, Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 110.
438 ). Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 296-297.

439 ], Ratzinger, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 27.
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Nie zostawia swej Matki samej, oddaje Ja pod opicke szczegdlnie Mu bliskiego ucznia.
| w ten sposob takze uczniowi dany zostal nowy dom — matka, ktéra si¢ o niego troszczy
i 0 ktorg on si¢ troszczy”*°. Oboje zostali wigc wigczeni w troski Jezusa. Przez swoje
polecenie w pewnym wymiarze czynit ich swoimi zastepcami. Warto tu dodaé, ze Maryja
jako wdowa nieposiadajgca innego poza Jezusem syna znajdowala si¢ w trudnej sytuacji
spoleczno-ekonomicznej. Brak mezczyzny — me¢za, czy syna powodowat, ze stracitaby
zrodlo utrzymania gdyby kto$ Jej nie przygarnal. Tak wigc przekazanie Matce miato
wymiar takze troski o doczesny aspekt zycia Maryi*4L,

Ratzinger dostrzega tu wymiar uniwersalny misji Maryi. Opis Jana staje si¢
»interpretacja historii, przywotaniem znaku kobiety, ktdra uczestniczy po macierzynsku
w walce przeciw mocom przeczenia i jest znakiem nadziei”**?. Wida¢ tu wyrazne
przedstawienie linii kobiecej. Podkresla wigc znaczenie samego Krzyza, ale tez
1 obecno$ci Maryi pod nim dla Historii Zbawienia. Podkre$la, ze nie mozna go
odczytywa¢ w oderwaniu od pelnego kontekstu tworzonego przez caty cigg zbawczych
wydarzen.

Realizacja polecenia Jezusa wymagata od Jana szczego6lnego otwarcia na Maryje.
»Wyrazenie accepit eam in sua jest szczegélnie bogate w tres¢: wskazuje,
ze Jan postanowit da¢ Maryi udziat we wlasnym zZyciu, i do§wiadczyl, ze kto otwiera
serce dla Maryi, w rzeczywisto$ci zostaje przez Nig przyjety i nalezy do Niej **,
Owocem wypetnienia Jego woli jest budowanie relacji, wiezi. Powstaje wspdlnota.

Nasz Autor zaznacza takze, ze konieczne jest wyprowadzenie z opisu Testamentu
z Krzyza takze glebszych wnioskow teologicznych. Scena ta, jest bowiem zapisana

w Ewangelii wedlug Swigtego Jana. Umilowany Uczen za$ nigdy nie zatrzymuje si¢

440 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 534-535; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czegsé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 236.

441 por, P. Hiebert, Wdowy, w: Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 791-794.
42 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 74.

443 Benedykt XVI, Ztozyt Bogu i Kosciotowi dar ze swego zycia, L’Osservatore Romano, 27(2006)
nr5,s. 42.
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jedynie na opisie rzeczywistosci, ale stara si¢ od razu i opisuje ich znaczenie. Niezwykle
wazne jest to, ze Jezus zwraca si¢ do Matki uzywajac okreslenia ,,niewiasta”. Jak juz
wspomniano, stowo to nawigzuje do innej sceny opisanej przez Swictego Jana — wesela
w Kanie Galilejskiej. Tworzy si¢ pewna klamra taczaca te dwa wydarzenia, pozwalajaca
lepiej je zrozumie¢ zestawiajac je ze soba. ,,Kana stanowita antycypacje definitywne;j
uczty weselnej — nowego wina, ktore Pan chcial podarowaé. Dopiero teraz staje si¢
rzeczywisto$cig to, co wtedy bylo antycypujacym znakiem™ 444,

Kolejne powigzania rodzace si¢ z faktu okreslenia Maryi ,,niewiasta” odsylaja
do pierwszych ludzi — Adama i ,,niewiasty” Ewy, a co za tym idzie takze do idei nowego
Adama — Chrystusa i nowej Ewy - Maryi. Temat ten zapoczatkowany w mysli Swictego
Pawla zostal rozwinicty przez wspdlnote Kosciola*®. Tak jak Adam nie mogl by¢
samotny, podobnie Chrystus. ,,Maryja jest nowa, ostateczng niewiasta, towarzyszka
Odkupiciela”®, Ten obraz wskazuje nam tez na sens owej walki, a wlasciwie na tego,
z ktorym ta walka jest prowadzona. Jezus swoim zwycigstwem na Krzyzu pokonat, tego,
ktory skusit Adama i Ewe. Wypelnia si¢ w Nim proroctwo Protoewangelii. Chrystus
pokonuje Szatana — Starodawnego Weza*4',

Eklezjalny wymiar osoby Maryi mozna odnalez¢é w nawigzaniu do Niewiasty
z dwunastego rozdziatu Apokalipsy Swictego Jana. Jednak temat ten zostanie rozwinigty
szerzej w trzecim rozdziale niniejszej pracy. W trosce Jana o Maryj¢ mozemy dostrzec
takze zadania jakie Jezus stawia swoim uczniom wobec wspodlnoty Kosciota. ,,Zadaniem

ucznia jest przyjmowanie ciggle na nowo do swego wlasnego osobistego zycia Maryi,

44 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 535; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czesé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 236.

45 Por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czeg$¢ tomu, dz. cyt., . 535-536; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé Il. Od wjazdu
do Jerozolimy do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 236-237.

46 Benedykt XVI, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 20.

47 Por. Tenze, Jestesmy dzieémi Niepokalanej Matki, art. cyt., s. 56-57.
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jako osoby i jako Kosciota, oraz wypetnianie w ten sposob ostatniego polecenia

Jezusa™4%8,

W Maryi mozemy odkry¢ rysy ,,Niewiasty meznej, ktora stoi pod Krzyzem,
gdy uczniowie uciekaja przeleknieni”*#°. Jej postawa stanowi wzor dla calej Wspdlnoty
Kosciota. Staje si¢ znakiem ,,pocieszenia, otuchy, nadziei.” Ona nawoluje niejako
Kosciol, by trwat przy swojej Glowie. Benedykt X VI, wktada w usta Maryi apel, ktory
odczytat z postawy Jej zycia: ,,Miej odwage podjac ryzyko z Bogiem! Sprobu;j! Nie Igkaj
sie Go! Miej odwage podjaé ryzyko wiary” 40,

Maryja stojac pod Krzyzem staje si¢ $wiadkiem wydarzen centralnych w zyciu
Jej Syna i kluczowych dla wspolnoty Kosciota. Smieré na Krzyzu nalezy bowiem
zaliczy¢ do jednego z wydarzen stanowigcych proces eklezjotworczy*!. Na $mier¢
na Krzyzu trzeba spojrze¢ jako na czynno$é kultyczna. Podkresla to Swigty Jan w swoim
opisie meki. Podaje on iz ostatnim stowem Jezusa przed $miercig bylo:

Wykonato sie! (J, 19.30). Ratzinger dostrzega tu nawigzanie do konsekracji kaptanskie;j.
»Jezus dokonatl aktu poswiecenia, kaptanskiego oddania Bogu samego siebie i §wiata
do konca (zob. J 17, 19)(...) Dokonala si¢ nowa kosmiczna liturgia”*>?. Aspekt
liturgiczny mozna dostrzec w tym, ze nogi Chrystusa nie zostaty ztamane a przebito mu
bok. Wida¢ tu podobienstwo do Baranka Paschalnego. Jego kos$ci tez nie wolno byto

tama¢, a czas $mierci Jezusa byt w przekazie Janowym czasem zabijania barankow %3,

448 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 536; por. tez: Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 237-238.

449 Benedykt XV, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, art. cyt., s. 42,
450 Tenze, s. 44.
41 pPor. G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 42 — 44,

42 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 536-537; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Cze¢sé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 238.

453 Por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza
czes¢ tomu, dz. cyt., s. 537; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czes¢ II. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 239-240.
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Benedykt XVI widzi tu takze odniesienie do liturgii Nowego Przymierza. Nawigzuje
tu do znaku przebitego boku. ,,W tym podwdjnym strumieniu krwi i wody Ojcowie
Kosciota dostrzegali obraz dwoch podstawowych sakramentow, Eucharystii i chrztu,
wytryskujgcych z przebitego boku Pana, z Jego serca. To one stanowig nowy nurt, ktory
tworzy Kos$ciot i odnawia ludzi”#%4. Dlatego tez ,Maryja, ktora stata obok krzyza, jest
rowniez obecna z Ko$ciotem i jako Matka Kosciota, ilekro¢ sprawujemy Eucharystig”4%°.

Warto zauwazy¢, ze pomimo docenienia w mysli Ratzingera roli Maryi w czasie
wydarzen Paschy jej Syna, odnosi si¢ on negatywnie do nadawania Jej tytutu
»Wspodtodkupicielki.” Wazne jest, ze nie jest to okreslenie, ktore wywodziloby sie
z jezyka biblijno-patrystycznego. Poza tym trzeba podkresli¢, ze ,,baczac na owo wspof,
nie mozna zapomnie¢ o Chrystusowym najpierw: wszystko pochodzi od Niego (...)
Maryja wiasnie Chrystusowi zawdzigcza wszystko, czym jest”#%®. Uzywanie takiego
tytutu mogloby wiec spowodowac niewtasciwe przedstawienie Matki. Przeakcentowanie
Jej roli stawialoby w cieniu dziatanie Syna. W ten sposdb mariologia zamiast przyczynia¢
si¢ to lepszego poznawania Misterium Jezusa, zaczetaby to utrudniac.

Wymiar eklezjalny obecnosci pod krzyzem mozna odczytaé, patrzac na Maryje
jako na wzdr Kosciola troszczacego si¢ o chorych. ,,Zjednoczona z Ofiarg Chrystusa
Maryja, Mater Dolorosa, ktéra u stop krzyza cierpi ze swoim Boskim Synem, jest
szczegolnie bliska wspdlnocie chrzescijanskiej, otaczajacej opiekg swoich cierpigcych
cztonkow, ktorzy nosza znaki meki Panskiej”*’. Takze modlitwa maryjna otwiera

na Boga tych, ktérzy przezywaja cierpienie*,

454 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czesé
tomu, dz. cyt., s. 538; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Czesé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 241,

45 Benedykt XVI, Pamigtka tajemnicy paschalnej, art. cyt., s. 54. Znajduje sie tu odniesienie
do: Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 57.

456 ). Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 282.
47Benedykt X VI, Eucharystia, Lourdes i duszpasterstwo chorych, art. cyt., s. 263-264.

458 Por, Tenze, Lourdes jest miejscem jednosci, nadziei i nawrdcenia, art. cyt., s. 26.
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Zmartwychwstanie

Ratzinger dostrzega takze aspekt Maryjny w tajemnicy zmartwychwstania.
Wskazuje, ze ,,wielka musiata by¢ Jej rado§¢ ze zmartwychwstania Jezusa. (...) Maryja
zachowywala w swym sercu dobrg nowing 0 zmartwychwstaniu, zroédto i tajemnice
prawdziwej radosci 1 autentycznego pokoju, ktore Chrystus umarly i zmartwychwstaty
zyskal dla nas przez ofiare Krzyza”**°. Co warte zauwazenia zaden z tekstow Nowego
Testamentu nie wspomina o Maryi w kontek$cie Zmartwychwstania. ,,Ewangelia
nie méwi nic o Matce Pana, Maryi, ale w tradycji chrzescijanskiej kontempluje Jg jako
Te, ktora najbardziej ze wszystkich radowata si¢, mogac zndéw obja¢ Boskiego Syna,
ktorego trzymata w ramionach, gdy zostat zdje¢ty z Krzyza. Teraz po Zmartwychwstaniu,
Matka Odkupiciela raduje si¢ razem z przyjaciotmi Jezusa, ktorzy tworzg rodzacy si¢
Ko$cior 40,

Maryja towarzyszyta Jezusowi w kazdym momencie zycia. Dlatego ma w sobie
najpetniejszy obraz swojego Syna. ,,Bardziej niz ktokolwiek inny wpatrywala si¢ w Boga
w ludzkiej twarzy Jezusa. Widziata Go tuz po narodzinach, kiedy lezal w ztobie zawinigty
w pieluszki; widziata Go zaraz po $mierci, gdy po zdjeciu z Krzyza zostat zawinigty
w przescieradio i ztozony w grobie. W Jej wnetrzu zapisal si¢ obraz umeczonego Syna;
ale pozniej ten wizerunek przemienito $wiatto zmartwychwstania. I tak Maryja
przechowuje w sercu tajemnice oblicza Chrystusa, tajemnicg $mierci 1 chwaly.”
To do$wiadczenie ludzkiego wymiaru tajemnicy Syna prowadzi ja znacznie dalej. Potrafi
ona rozpoznawa¢ w Nim to co, boskie*®!. W Chrystusie mozemy zobaczy¢, ze Bog ma
oblicze. Za$ Ratzinger pokazuje, ze zbawienie jest ,,nasyceniem si¢ Bozym obliczem.”
Mozemy go takze doswiadcza¢ w Eucharystii*®?. Dlatego Maryja staje si¢ dla Ko$ciota

wzorem otwierania na Zbawienie, pokazuje jak poszukiwac oblicza Boga.

49 Tenze, Maryja raduje sie, ze zmartwychwstania Jezusa, L’ Osservatore Romano, 27(2006) nr 5,
s. 28.

460 Tenze, Nie bojmy sie¢ méwié o zmartwychwstaniu Chrystusa, L’Osservatore Romano, 28(2007) nr 5, s.
28.

4! Tenze, Uczmy sie od Maryi rozpoznawadé oblicze, L’ Osservatore Romano, 31(2010) nr 7, s. 34.

462 por, J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 28-31.
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ROzZDZIAL |11

MARYJA POSLUGUJACA

OTRZYMANYMI DARAMI

Trzeci rozdzial niniejszej pracy ma ukazaé¢ dziatanie Maryi wpisujace si¢ w misj¢
Wspolnoty Eklezjalnej. Tutaj wiec bedzie przedstawiona trzecia zasada opisujgca zycie
Niepokalanej, a wiec ,,bycie dla Boga™¥®. W ujeciu relacji z Bogiem jako dialogu jest
to ten etap gdy Maryja zaczyna opowiada¢ Kosciotowi o Stworcy. Po tym momencie,
gdy ustyszata Jego glos, podjela rozmowe, przychodzi czas, gdy pozwala innym
uczestniczy¢ w owocach tego do§wiadczenia.

Dla Ratzingera niezwykle wazne jest dostrzezenie centralnego miejsca Matki
Bozej w zyciu chrzescijanskim. Jest Ona bowiem niezwykle wazna dla kazdego
wierzgcego 1 cafej wspOlnoty*®*. Widzi w Niej te, ktéra umozliwia rozwdj

465

cztowieczenstwa. Ochrania i dba, by niczego nie zabrakio®™°. Obserwacja zycia

wierzacych pozwala zobaczy¢, ze poboznos¢ Maryjna nie jest czyms$ marginalnym. Budzi

463 Por, M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 26.
464 Por, Tamze, S. 16.

465 Benedykt XVI, Caritas in veritate, nr 79.
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takze wiele trudnosci w dialogu ekumenicznym z protestantami. Stad niezwykle wazne
jest znalezienie dogmatycznego uzasadnienia dla takiego przezywania wiary. Dzieki
temu mozna mowi¢ o $wiadomym katolicyzmie*®®,

Dlatego zagadnieniem zasadniczym w niniejszym rozdziale jest dostrzezenie
aktualnej 1 aktywnej obecno$ci Matki Bozej w zyciu Kosciota. Tresci tu zawarte mowia
o tym co mozna powiedzie¢ o terazniejszosci Maryi. Nie oznacza to braku odwotania
do wydarzen minionych, gdyz bez tego konieczne statoby sie¢ radykalne ograniczenie
odniesienia do zrddet, zwlaszcza Biblijnych. Zostang one jednak potraktowane jako
wskazujace na przysziosc.

Najpierw poruszony zostanie temat Wniebowzigcia. Rozwazanie po§wigcone
temu dogmatowi wskazujg bowiem na aktualny stan zycia Maryi. Na te swoistg
przestrzen, w ktorej dzi§ przebywa.

Kolejne dwie czgsci sg do siebie bardzo zblizone tematycznie. Najpierw opisane
zostanie, jak Ratzinger rozumie macierzynstwo Najswigtszej Maryi Panny wobec
Kosciota. Potem bardziej szczegdtowo zostanie opracowany temat posrednictwa, ktore

jest elementem Jej macierzynstwa wobec wierzacych.

3.1. Wniebowziecie

Whniebowzigcie Najswigtszej Maryi to dogmat ogloszony w Konstytucji
Apostolskiej Munificentissimus Deus, 1 listopada 1950 roku przez Piusa XII. Okresla on,
ze ,,Niepokalana Bogarodzica zawsze Dziewica Maryja, po zakonczeniu biegu zycia

ziemskiego, zostala z cialem i duszg wzicta do niebieskiej chwaly”4¢’.

Papiez
w argumentacji zawierajacej podstawy do ogloszenia dogmatu zawiera glownie
odniesienie do zgodnej wiary ludu Bozego. Idac za mysla I Soboru Watykanskiego
podkresla, ze jego zadaniem nie jest tworzenie nowych tresci doktrynalnych, ale ochrona

przed zapomnieniem 1 wypaczeniem wiary zyjace w Kosciele. Stad wazne dla dogmatu

466 3. Torrell, Dziewica Maryja w wierze katolickiej, Poznan 2013, s. 189-190.

467 BFd 1086.
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o Wniebowzigciu jest odnoszenie si¢ do nosnikow wiary jakimi do jakich nalezy cho¢by
liturgia Ko$ciota®®,

Wedlug Ratzingera ogloszenie tego dokumentu miato bardzo donioste znaczenie
dla Kos$ciota. Nie chodzi tu tylko o wymiar teologiczny. Nasz Autor zauwaza wrecz,
ze konsekwencje konstytucji Piusa XII, mozna poréwnac¢ do ,,rewolucji proletariackiej”,

ktéra dokonata si¢ nie w radzieckiej Rosji. Analogiczny przewr6t mial sie dokonaé

w mentalnosci katolikow*®,

Uzasadnienie dogmatu o Whniebowzigciu

Glowna argumentacja przedstawiona przez Piusa XII, uzasadniajaca dogmat
o Wnhniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny opiera si¢ na zgodno$ci nauczania
zwyczajnego 1 wiary ludu chrzescijanskiego. Znakiem tej wiary jest modlitwa wspdlnoty
Koéciota. Dlatego niezwykle wazne w analizie tego zagadnienia sg kwestie liturgiczne*™,
Odwotuje si¢ do nich takze nasz Autor. Zauwaza, na przyktad, ze ,,w Mater Assumpta,
we Whniebowzigte] Dziewicy-Matce, Adwent przechodzi w eschatologi¢; wcielenie staje
si¢ droga 1 ostatecznie wypetnia w krzyzu. W tym duchu $redniowieczna pobozno$¢
maryjna — przekraczajac ramy Adwentu — obejmowata cato$¢ tajemnic zbawienia z pelna
logika wiary biblijnej” Pierwszy z okresow roku liturgicznego ma bowiem charakter
maryjny. Ma tez za zadanie ukierunkowa¢ ludzi na tresci eschatologiczne*’?.

Liturgia wyjasnia takze sens dogmatu o Wniebowzigciu dla zycia wiernych.
Pokazuje, jakie ma odniesienie do codziennosci. Po pierwsze sklania wiernych
do refleksji nad sensem zycia. Ukazuje tez perspektywe, w ktorej nalezy patrze¢ na zycie.

472

Jest nig rado$¢ nieba Ratzinger zaznacza tez niezwykle wazng role liturgii

dla eschatologii. Wida¢ to zwlaszcza w rozwazaniach na temat Zmartwychwstania

468 por, Historia dogmatow. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesbolié, dz. cyt., s. 515.

489 Por, Opera omnia. Tom X. Zmartwychwstanie i zycie wieczne, red. K. G6zdz, Lublin 2014, s. 606.
470 Historia dogmatéw. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesbolié, dz. cyt., s. 515.

471 ], Ratzinger, Tfo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego 11, art. cyt., s. 27.

472 por, Benedykt XV, Maryi Wniebowzietej zawierzamy kaptanéw catego swiata , L’ Osservatore
Romano, 30(2009) nr 10, s. 42.
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Jezusa. Od Wielkanocy to wiasnie liturgia daje mozliwo$¢ spotkania z Chrystusem.
Doswiadczy¢ Go mozna przez Stowo oraz sakramentalne znaki. Przez nig Chrystus
ukazuje sig, jak niegdy$ uczniom. Wchodzi w zycie cztowieka®’3,

Trzeba dostrzec, ze od momentu Zestania Ducha Swietego losy Maryi stanowia
niewiadomg. Milcza na Jej temat teksty biblijne. Wiele jednak mowi na ten temat
Tradycja. Ratzinger wskazuje na dwa o$rodki — Jerozolime¢ i Efez jako na miejsca
zrodlowe dla przekazu prawdy o ,,zas$nigciu” NajsSwictszej Maryi Panny. Ten termin
podkresla wyjatkowy sposob przejscia Maryi z ziemskiego zycia do chwaty nieba.
Waznym $wiadkiem tej prawdy jest zyjacy w VIII wieku, §w. Jan Damascenski. Mysl

o tym $cisle wigze si¢ z tematem Wniebowziecia. Stanowi do niego swoisty wstep*4.

Biblijne podstawy dogmatu o0 Wniebowzieciu

Ratzinger zaznacza jednak stanowczo, ze prawda o Wniebowzigciu ma swoje
zrodto w Pismie Swietym. Stanowi bowiem odczytanie prawdy o glebokim zwiazku jaki
zachodzi migdzy Matka i Synem — Maryja i Jezusem. Laczno$¢ ta w szczegolny sposob
dotyczy ptaszczyzny walki ze ztem oraz odniesionego zwycigstwa. Nasz Autor ukazuje
analogie miedzy Zmartwychwstaniem i Wniebowzigciem. Zaznacza, ze: ,,jak chwalebne
zmartwychwstanie Chrystusa bylo ostatecznym znakiem tego zwycigstwa,
tak uwielbienie Maryi, takze w dziewiczym ciele, stanowi odwieczne potwierdzenie Jej
solidarnoéci z Synem zaréwno w walce, jak i w zwyciestwie”47. Zrodta tak radykalnego
przedstawienia tacznosci Maryi i Jezusa, Ratzinger dopatruje si¢ w mysli Swietego
Pawtla. Apostol Narodow przekazuje w pigtnastym rozdziale Pierwszego Listu
do Koryntian prawde o wigczeniu wierzacych w grzech Adama. Nazywa go ,,starym”,
czy tez ,pierwszym” Adamem. Zaznacza jednocze$nie, iz wlaczeni jestesmy takze
w zwycigstwo nad tym grzechem dokonane przez Jezusa-Nowego Adama. To, co dotyczy

wszystkich wierzacych znajduje swoj wyraz w zyciu Maryi w jeszcze petniejszy sposob.

473 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 325.

474 Por. Benedykt XV, Matka Jezusa obietnicg do korca spetniong, 1.’ Osservatore Romano, 29(2008) nr
10-11, s. 55-56.

475 Tenze, Swiatlo Maryi rzuca blask na dzieje calej ludzkosci, L’Osservatore Romano, 28(2007)
nr 10-11, s. 48-49.
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Kos$ciot wskazuje na to, ze Maryja jest w petni wlaczona w misterium swojego Syna
i stad takze w zmartwychwstanie i chwale nieba*’®. Mozna wiec stwierdzi¢, ze Maryja,
podobnie jak Jej Syn, jest takze ,czlowiekiem przysztosci”. Tak, Ratzinger okresla
Chrystusa przedstawiajac konsekwencje wynikajace z Jego Meki, Smierci
1 Zmartwychwstania. Charakterystyczng ceche takiego cztowieka stanowi relacyjnosc.
,.Nie jest cztowiekiem siebie samego, tylko jest naprawde czlowiekiem dla drugich”4'7,
We Wnhniebowzictej] Maryi, zlagczonej ze swoim synem takze nalezy dostrzegad
te proegzystencje.

Maryja tutaj takze pokazuje postawe, ktdra jest charakterystyczna dla catego
Kos$ciota. Chrzescijanin zyje we wspdlnocie, w niej dazy do zbawienia i takze oczekuje,
ze to zbawienie bedzie mialo wymiar wspolnotowy. Jego celem ,,nie jest to prywatna
szczesliwose, tylko catosé. Wierzy on w Chrystusa i dlatego wierzy w przyszto$¢ §wiata,
nie tylko we wlasng przyszto$¢”4’8. W mysli naszego Autora, zagadnienie zycia w niebie
ma szczeg6lng tacznos$¢ z zagadnieniem solidarno$ci z catg wspdlnota wierzacych.

Benedykt XVI odnosi takze do prawdy o Wniebowzigciu obraz Niewiasty
z Apokalipsy Swietego Jana. Temat ten zawarty jest rozdziale dwunastym tej ksiegi. Jego
opis zaczyna si¢ stowami: ,,Potem wielki znak si¢ ukazat na niebie: Niewiasta obleczona
w stonce 1 ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu”
(Ap 12, 1). Nasz Autor wyjasniajac ten fragment podaje mysli wyja$niajace tresci
dogmatu ogloszonego w Munificentissimus Deus. Stonce oblekajace Niewiaste, jest
symbolem $§wiatla, ktére pochodzi od Boga. Maryja widzi ten blask w pehi, potrafi
odczytac, Ze on jest znakiem Bozej obecnosci. To dowodzi, ze Wniebowzigcie jest wigc
kwestig relacji z Bogiem. Dwanascie Gwiazd za$ pokazuje, ze Wniebowzieta buduje
takze relacj¢ z ludem Bozym. Symbolizuja one bowiem zaréwno pokolenia Izraela, jak
1 tworzacych Wspdlnote Nowego Przymierza. Nowa jako$¢ przebywania ze Stworca

nie zamyka wigc Maryi na Stworzenie. Ksi¢zyc pod stopami jest natomiast znakiem

478 Tenze, W Maryi widzimy nasze ostateczne przeznaczenie, art. cyt., s. 25-26.
477 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 250.

478 Tamze, s. 378.
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pokonania §mierci. Jej symbolem bowiem jest wlasnie ksi¢zyc. Maryja w niebie Zyje
pehig zycia*’®. Dzisiejsze nachylenie eklezjologiczne w interpretacji tego tekstu
nie umniejsza znaczenia argumentacji Piusa XII. Warto w tym momencie dodac,
ze sa takze inne teksty, ktore moga stanowi¢ biblijng podstawe dla dogmatu
o Wniebowzigciu. Mozna tutaj wymieni¢: czwarty rozdziat Listu do Galatow wersety
od czwartego do siédmego, sceny Zwiastowania i Nawiedzenia Swictej Elzbiety (Ek 1,
26-24 i Lk 1, 46-55), blogostawienstwo dla petnigcych wole Boza (Lk 11, 27-28),
opis Wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12), oraz scene Ukrzyzowania (J 19, 25-27)%,

Ratzinger odwotuje si¢ takze do obietnicy Chrystusa zawartej w drugim wersecie
czternastego rozdzialu Ewangelii wedlug Swictego Jana. Chrystus mowi tam, ze idzie
do domu Ojca, by przygotowa¢ w nim mieszkania — miejsca dla swoich uczniow. Nasz
Autor podkresla, ze pierwszym miejscem, ktore chciat przygotowac, z pewnoscig byto

to przeznaczone dla Jego Matki“e?,

Patrystyczne podstawy dogmatu o Wniebowzieciu

W Tradycji Kos$ciota niezwykle wazne sg takze $wiadectwa Ojcéw Kosciota
podkreslajacych prawde o Wniebowzigciu. Nalezy tutaj zauwazy¢, ze mysl si¢ rozwijata.
Temat samej $mierci Maryi pojawia si¢ juz w IV wieku za sprawg Epifaniusza
z Salaminy. Stwierdza on jedynie, Ze ostateczne losy Matki Pana nie sg znane 1 dlatego
nie zabiera glosu w tej sprawie. Przekonanie o wyjatkowym zakonczeniu ziemskiego
zycia Maryi odnajdujemy juz w V wieku u Seweriana z Gabala. Pojawiajg si¢ takze pisma
apokryficzne opisujgce w rdzny sposob ostateczne losy ciata Maryi. W potowie VI wieku
przyjmuje si¢ moéwienie nie o $mierci, ale o zasnigciu Maryi. Na przetomie za$ VII 1 VIII
wieku wygloszone zostaja ,,Homilie bizantyjskie”, takich autoréw jak Andrzej z Krety,
German z Konstantynopola i Jan Damascenski. Pojawiaja si¢ tu argumenty podkres$lajace,

ze cialo Maryi zwigzane jest, wrecz posiadane przez Chrystusa. Stad wniosek,

47 Por, Benedykt XV, Niewiasta przyobleczona w storice znakiem zwyciestwa mitosci, L’Osservatore
Romano, 28(2007) nr 10-11, s. 38.

480 por, S. Harezga, Podstawy biblijne wniebowziecia Maryi w Nowym Testamencie, W: Salvatoris Mater
2(2000) nr 4, s. 26-38. Sigla biblijne podano na podstawie danych zawartych w artykule.

481 por, J. Ratzinger, Gléd Boga. Kazania z Pentling, dz. cyt., s. 135,
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ze podobnie jak zostalo ono ustrzezone od grzechu, tak tez nie podlegato zniszczeniu®®?,

Ratzinger wyrdznia, jako przedstawiciela Ko$ciola wschodniego, Swictego Jana
Damascenskiego, wspomina o Jego trzech homiliach. Za§ na Zachodzie, naszAutor,
podkresla $wiadectwo Swictego Bernarda z Clairvaux3. Warto wspomnie¢ tu takze
o Grzegorzu z Tour, ktoéry podejmowal ten temat juz w VI wieku oraz o papiezu
Sergiuszu, ktory wprowadzil $wieto zasniecia z czasem przeksztalcone w $wieto

Whniebowziecia*®*,

Znaczenie via pulchritudinis dla dogmatu o Wniebowzieciu

Benedykt XVI wskazuje takze na wazne miejsce Vvia pulchritudinis
w rozwazaniach na temat Wniebowzigcia. Zauwaza tutaj ,,gleboka harmoni¢ migdzy
mysla teologiczng i mistyczng, liturgia, pobozno$ciag maryjng i dzielami sztuki’4®.
Czlowiek ma w sobie bowiem wielkg potrzebg pickna. Ona za$ otwiera nas na Boga,
ktory sam jest Picknem. Co wazne, przy rozwazaniach na temat Wniebowzigcia, pickno
jest takze kluczem do odczytania harmonii miedzy tym co Boskie a $wiatem
Stworzonym. Migdzy ,,$wiadomoscig ludzka, a Swiadomoscig chrzescijanska, migdzy
istnieniem w $wiecie doczesnym a otwarciem si¢ na zycie wieczne, miedzy picknem
rzeczy i Bogiem jako Picknem”*%. Droga pickna jest niezwykle wazna dla calej teologii
a przez to takze i mariologii. Pozwala bowiem wiaczy¢ w ramy refleksji teologiczne;j
te dziedziny naszego kontaktu z Bogiem, ktore mogtyby by¢ zepchnigte do miana jedynie
poboznosci. A dostrzeganie locus theologicus w sposobie przezywania wiary przez
wiernych daje wielkie perspektywy dla odkrywania prawd o Najswigtszej Maryi Pannie.

Wida¢ to cho¢by wlasnie w tym, jak formutowat si¢ dogmat o Wniebowzigciu. Dzieki

482 Por, Historia dogmatéw. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesboiié, dz. cyt., s. 512-513.

483 por, Benedykt XVI, Niech praca uczonych i artystow odzwierciedla wielkosé oraz piekno naszej
chrzescijanskiej nadziei, L’ Osservatore Romano, 32(2011) nr 2, s. 33-34.

484 Por, Historia dogmatéw. Tom I11. Znaki zbawienia, red. B. Sesbolié, dz. cyt., s. 514.

485 Benedykt XV, Niech praca uczonych i artystéw odzwierciedla wielko$¢ oraz piekno naszej
chrzescijanskiej nadziei, art. cyt. , s. 33-34.

486 Tenze, Kosciof ma by¢ wizerunkiem Bozego piekna, L’Osservatore Romano, 32(2011) nr 2,
S. 34-35.
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via pulchritudinis zostaja dowarto$ciowane wszystkie wladze poznawcze o0soby,
anie jedynie rozum. Wazna jest kategoria zachwytu, intuicji. Dochodzi do glosu znacznie
symbolu, wyrazu artystycznego. Sztuka przestaje by¢ czym$§ marginalnym, jedynie
pomocg. Benedykt XVI daje si¢ pozna¢ jako propagator tej drogi. Dostrzeganie pigkna
w mariologii pozwala na zauwazenie harmonii migdzy poszczegdlnymi traktatami
teologicznymi. Zwlaszcza miedzy chrystologia, eklezjologii i eschatologig. Na ich styku
nalezy bowiem umie$ci¢ mariologic*®’. Trzeba tez mocno podkresli¢, ze poszukiwanie
pickna Maryi ma charakter Chrystocentryczny. Pigkno Matki jest bowiem odblaskiem
pickna Jej Syna*®®,

Cielesnos¢
Aby wyjasni¢ teze o Wniebowzieciu nalezy zglebi¢ tres¢ dogmatu w wymiarze
antropologicznym. Ratzinger zauwaza, ze warunkiem tej analizy jest zmierzenie si¢
najpierw z dwoma pojeciami: niebo i ciato. Trudno$ci bowiem w zrozumieniu dogmatu
wynikaja z tego, ze ,,nie potrafimy wyobrazi¢ sobie nieba, a juz zupeknie nie potrafimy
wyobrazi¢ sobie, jak mogloby si¢ w nim znalez¢ jakie$ ciato.” Tak wigc zagadnienie ma
charakter antropologiczny. Dotyczy bowiem ,,zdolnosci rozumienia cztowieka i jego

przysztosci w ogdle48.

Sam kontekst ustanowienia dogmatu odsyta do rozwazan
dotyczacych ciata. Dokonalo si¢ to bowiem w czasie, kiedy spoteczenstwo
przeakcentowywato cielesno$¢. Kosciot mogt to odczytaé jako zagrozenie. Ratzinger
stwierdza, ze istnialo wtedy niebezpieczenstwo, iz szukajac najlepszej mozliwej reakcji
na te zjawiska mogl potepi¢ to wszystkiego, co cielesne. Jednak odnalazt inne
rozwigzanie. Oglosit dogmat, ktéry Ratzinger nazywa ,,hymnem na cze$¢ ciata ludzkiego,

29490

wywyzszeniem ciata Stad napisane wczesniej twierdzenie, naszego Autora,

ze dogmat ma charakter rewolucji. Oczywiscie entuzjazm, z jakim Ratzinger mowit

487 Por, J. Lekan, Chrystologiczny wymiar via pulchritudinis w mariologii, w: Salvatoris Mater
15(2013)nr 1-4, s. 32-33.

488 Por. Tamze, S. 40.
489 ). Ratzinger, P. Seewald, Bog i swiat, dz. cyt., s. 280.

490 ], Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 135.
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o afirmacji cielesno$ci nie moze prowadzi¢ do wrazenia, ze sprowadza on czltowieka
do ptaszczyzny biologicznej. Cztowiek transcenduje bowiem to, co jest dostrzegane przez
aparat naukowy dyscyplin przyrodniczych. Nasz Autor podkresla ztozonos¢ ludzkiego
bytu, ktora jest niezwykle trudna do wyrazenia terminami stosowanymi nie tylko
w filozofii, ale takze w teologii. Dostrzec nalezy w cielesno$ci, ze jest ona owocem
dziatania Boga®®*.

Cielesno$¢ w mysli Ratzingera ma takze wazne znaczenie dla méwienia o zyciu
wiecznym. Dla lepszego zrozumienia na czym polega Wniebowzigcie NajsSwictszej
Maryi Panny, trzeba pozna¢ kontekst jaki stanowi temat zmartwychwstania. Zgodnie
z pogladami dominujacymi we wspodtczesnej mysli teologicznej podkresla
on nierozdzielno$¢ duszy 1 ciala. Tak wiec 1 po $mierci nie ma mozliwosci egzystencji
samej jedynie duszy*®?. Dlatego biblijna mys$l dotyczaca zmartych nie dotyczy
zmartwychwstania jedynie duszy, ale zmartwychwstania catego cztowieka. Dotyczy
nie$miertelnosci osoby. Ratzinger zauwaza, ze nie ma w Pi$mie Swietym stow, ktore
miatyby osobno przedstawia¢ pierwiastek materialny i duchowy w cztowieku. Stwierdza,
ze Biblia ,,nie zna zadnego wyrazu, ktory by oznaczat tylko cialo (jako co$ oddzielnego
od duszy), i na odwrdt, wyraz dusza przewaznie oznacza calego cztowieka, wraz
z cialem™®3, Zauwaza, ze to co okre$lane jest przez greckie soma, jest tak naprawde
okresleniem tego co buduje tozsamos¢ osoby, jej istote. Wiec znaczeniowo blizej temu
terminowi do slowa pneuma, ktore ttumaczymy jako dusza, niz sarx oznaczajacego ciato
w tym fizycznym wymiarze (wrgcz mozna by to ttumaczy¢ jako migso).Tutaj konieczne
jest takze zaznaczenie konsekwencji eklezjologicznych. Ciala Chrystusa nie mozna
rozumie¢ czysto historycznie, lecz jako rzeczywisto$ci udziatu w Paschalnym Misterium
Chrystusa 4%4. W tym kontek$cie musimy wigc patrzeé¢ zarowno na wziete do nieba ciato

Maryi, jak i na Jej przynaleznos¢ do Kosciota.

491 Por. M. Sktadanowski, Ciato dusza duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspotczesnej antropologii,
Warszawa 2013, s. 67-68.

492 Por, Tamze, s. 70-71.
493 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 366-368.
4% Por, Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VIII/1. Kosciét - znak wsréd narodéw, dz. cyt. s. 310,
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W rozwazaniach nad zmartwychwstaniem ciala Ratzinger siega do Ewangelii
Swietego Jana oraz do Pierwszego listu Swictego Pawla do Koryntian. Zaznacza,
ze ,zmartwychwstanie ciala — zmartwychwstanie istoty ludzkiej — nie jest
zmartwychwstaniem ciala w sensie fizycznym”4%®. Benedykt XVI podkresla tez,
ze nie mozna zmartwychwstania sprowadza¢ do ,,cudu ozywionego trupa”. Byloby
to zbyt daleko idace uproszczenie, wypaczajace istot¢ tego wydarzenia. Zauwaza, ze
wtedy tez trudno bytoby dostrzec jaki wplyw ma zmartwychwstanie na ludzka
egzystencje. Zmartwychwstanie nie stanowi prostego przywrocenia stanu pierwotnego

— powrotu do zycia sprzed $mierci*®

. Ratzinger wskazuje, ze spotkanie z Chrystusem
dokonuje si¢ juz nie na plaszczyznie percepcji zmystowej, ale na drodze wiary.
To ten sam Jezus, jednak zyjacy juz w innym $wiecie. Stad, jak wskazuje nasz Autor,
mozemy dostrzec trudno$ci z jakimi zmagali si¢ ewangelisci opisujacy spotkania
ze Zmartwychwstalym. Zawieraja bowiem wiele niescistosci, czasem nawet pozornie
sobie przecza. Nazywa nawet ich dziatalno$¢ ,betkotaniem” o tych wydarzeniach.
Wynika to jednak z nowosci tego wydarzenia. Starajg si¢ bowiem pogodzi¢ ze sobg
sprzecznosci: ,,poznaje si¢ Pana i nie poznaje si¢ Go; mozna Go dotkna¢, a przeciez jest

niedotykalny; jest ten sam, a przeciez catkiem inny”4%’,

Dogmat ukierunkowujacy na przyszlos¢
Potowa wieku dwudziestego to takze czas zachwytu nad tym, co przyniesie
przysztos¢. Kosciol takze w momencie ogloszenia dogmatu o Wniebowzigciu
Najswietszej Maryi Panny wskazuje na to, co przyszte. Pokazuje, ze cztowiek moze
otrzymac przysz1o$¢, ktora nie ma zadnych granic*®, Jednoczes$nie temat Wniebowziecia
precyzuje t¢ przyszto$¢ i nazywa jg. Ukierunkowuje bowiem mysli na zmartwychwstanie

1 zycie wieczne. To za$§ wskazuje na wizj¢ zycia, ktora nie stanowi jakiegos

49 ], Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 377. Rozwazanymi fragmentami sg: J 6, 63
oraz 1 Kor 15, 50.

4% Por, Benedykt XVI, Nie ma Go tutaj; zmartwychwstat, dz. cyt., s. 45-46.
497 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 324-326.

4% Tenze, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 135-136.
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powtarzajacego si¢ cyklu. Przysztos¢ stanowi nowos¢. Wiemy, ze ,,idziemy naprzdd,
a nie kragzymy do kota. Ko wierzy, wie, ze historia nie jest jak tkanina Penelopy, wiecznie
tkana i ciggle na nowo pruta”4%,

Ratzinger wskazuje, ze na t¢ przyszto$¢, ktorej znakiem jest Wniebowziecie
Maryi otwieramy si¢ juz rozpoczynajac nasza przynalezno$¢ do Kosciota. ,,Przyjmujac
chrzest juz antycypowali§my naszg przyszto$¢. Zatem dogmat o wniebowzigciu mowi
jedynie, ze Maryja w pelni dostgpita czegos, co dla nas wszystkich jest skutkiem chrztu.
Mianowicie zamieszkata (ma siedzib¢) z Bogiem w niebie (Bdg jest niebem!). Chrzest
(wspotbycie z Chrystusem) osiagnal w niej swoj pelny skutek”>®. Trzeba jednak juz
w tym miejscu zaznaczy¢, ze redukcja byloby sprowadzanie zagadnien
eschatologicznych jedynie do przysztosci. Dynamika zycia i wiary wynikajgca wyrazona
mocno we Wniebowzieciu to co$ wigcej niz tylko zycie nadzieja, odciskaja one swoje
pietno na terazniejszo$ci®.

.Swicto Najswictszej Maryi Panny Wniebowzietej, ktére przez ogloszenie
dogmatu  Wniebowzigcia nabratlo nowego znaczenia przydaje wecieleniu rowniez
eschatologiczng transcendentalno$¢”®%, Przezywanie tego dogmatu wprowadza bowiem
takze w tematyke chrzescijanskiej eschatologii. Dla zrozumienia zagadnienia konieczne
jest poruszenie kwestii $mierci. Jest ona omawiania rozwazaniach Ratzingera na temat
rzeczy ostatecznych. Wyro6znia on trzy plaszczyzny, na ktorych mozna mowi¢ o Smierci:
fizyczna - biologiczng; ,,pusta egzystencje” oraz ,ryzyko mitosci”. Jednak ostatecznie
istote Smierci stanowi brak komunikacji. Stanowi ona zerwanie wszelkich relacji.
W tym konteks$cie nasz Autor spoglada na osobg Jezusa Chrystusa. Zauwaza tutaj
znaczgcg nowosC. Jego $mieré stanowi bowiem najpetniejsza realizacje mitosci,
ktéra wymaga komunikacji — otwarcia si¢ na kochang osobg¢. Cztowiek jest zaproszony

do udzialu w tej rzeczywistosci. Moze zaufa¢ Jezusowi i wlaczy¢ sie w Jego $mier¢.

49 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 379.
500 3, Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 281.
501 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 214.

502 3, Ratzinger, Tfo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 27.
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Owocem tego jest budowaniu relacji, wchodzeniu w komuni¢ z Jezusem. Oczywiscie
nie jest ona konsekwencja jednostkowego wydarzenia, ale rozlozony w czasie proces.
Otwarcie na $mier¢ Jezusa wyrywa ze $mierci. Komunikacja to remedium na $mier¢ ktora
jest ostatecznie brakiem relacji®®. Zrodta tych mysli mozna dopatrywaé sie juz w Starym
Testamencie. Nie daje on, co prawda, integralnej koncepcji $mierci 1 Zycia wiecznego.
Podaje jednak pewne intuicje. Podstawowa kategorig jest szeol. Stanowi on bowiem
przestrzen, gdzie nie ma Boga, a wlasciwie przebywajacy w nim nie maja mozliwosci
wejscia w relacje w nim. Nie uwielbiaja Go°%. Stowo szeol oznacza zaréwno $mieré
jak 1 stan wiecznego potepienia, dzis§ okreslany jako pieklo. Ratzinger streszcza
teologiczng mysl Starego Testamentu stwierdzajac, ze ,,$mier¢ to po prostu samotnos¢.

Ale taka samotno$¢, do ktorej nie moze przedostaé sie mitosé to piekto”>%,

Eschatologia w wymiarze relacji

Bycie chrzescijaninem za§ oznacza decyzje o wejSciu w relacje z Jezusem.
Ratzinger zauwaza, ze w momencie chrztu powinna dokonac¢ si¢ decyzja o drodze zycia,
na ktoérej podgza si¢ z Chrystusem. I to jest zasadniczy moment. Cztowiek nie decyduje
bowiem o tym czy w wymiarze biologicznym zyje czy umiera. Decyduje o wejsciu
lub nie w relacj¢ z Chrystusem i ta decyzja okre$la jego ostateczng przysztosé. Dlatego
Ratzinger okresla, Ze juz ,,we chrzcie nastepuje wlasciwe przejscie”>%. Takie spojrzenie
na $mier¢ pozwala na dostrzezenie, ze cala chrzesScijanska egzystencja jest
ukierunkowane wtlasnie na zycie. Bo ,,wiara chrzedcijanina jest zwrdcona ku zyciu.
Wierzy w Boga zyjacych”®’. Tutaj takze mozna dostrzec rozwiniecie koncepcji
starotestamentalnej. W momencie, gdy Zydzi do$wiadczyli meczenstwa zaczeli bardziej
intensywnie zastanawia¢ si¢ nad koncepcja nieSmiertelnosci. Ratzinger dostrzega znaki

tego w Psalmach. Konkretnie za$§ w Psalmie 73, gdzie tre$¢ stanowi pewnos¢, ze Smieré

503 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i zycie wieczne, dz. cyt., s. 107-110.
504 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 229.

505 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 316.

506 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt. s. 213.

507 Tamze, s. 112.
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nie konczy relacji z Jahwe. Nie mozna znalez¢ w tej mysli konkretnych rozwiazan,
jak ta wiez bedzie realizowana, wida¢ jednak catkowite przekonanie o jej trwatosci®8.
Na Maryje, wzietg wraz z duszg i cialem do zycia wiecznego, mozemy spogladaé
wigc jako na wzor chrzedcijanina. Zwlaszcza, ze kwestia $Smiertelno$ci, a wlasciwie
nieSmiertelnoSci ma takze wymiar wspdlnotowy. Dialog z Bogiem, relacja
z Nim dokonuje si¢ bowiem we wspélnocie. Boga doswiadczamy w gronie uczniow
Chrystusa i takze przez ich posrednictwo. Kazda relacja stanowi wiec dla cztowieka
otwarcie si¢ na wieczno$¢. Jednak oczywiScie sama w sobie nie zapewnia
niesmiertelnosci. Ratzinger nazywa to ,,wotaniem o wieczno$¢”, ktdrg ostatecznie dac
moze jedynie B6g®®. Obecnos¢ Maryi mozna traktowaé takze jako wymiar obcowania
swietych. To wilasnie ono sprawia, ze to co ostateczne jest realne i aktualne w zyciu
Kosciola, a nie stanowi jedynie odniesienia do przyszto$ci. Eschatologia staje si¢ czyms$

realnym - przenikajagcym codzienno$¢>0.

Niebo

Wymiar bycia przez Maryje Uczniem Chrystusa par excellence dostrzegamy
takze w prawdzie o Jej byciu z Bogiem w niebie. Ratzinger stwierdza, ze ,,dogmat
o wniebowzigciu oznacza przede wszystkim, ze Maryja catkowicie jest u Boga,
catkowicie u Chrystusa, ze catkowicie jest chrzescijankg®t. Niezmiernie wazne staje sie
wigc zrozumienie, czym jest niebo. Nie jest to jak zaznacza nasz Autor miejsce.
Jest to rzeczywisto$¢ obdarowania cztowieka przez Boga wieczno$cig. Aby opisa¢ czym
jest ta rzeczywisto$¢ Ratzinger odwotuje si¢ do analogii, do ludzkiej pamieci. Po $mierci
cztowieka, w pewnym sensie zyje on nadal dzigki pamigci bliskich. Wspomnienia
zachowuja jaka$ czastke ludzkiego istnienia przed zagladg. Nie jest to jednak ochrona
doskonata. Ludzki umyst zapamietuje tylko cze$¢ i to na pewien czas. Takze sam nosnik

wspomnien przemija, jest $miertelny. Zauwazenie tego pozwala na opisanie

58 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 230.
509 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 158-159.
510 por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 216.
511 ], Ratzinger, P. Seewald, Bég i swiat, dz. cyt., s. 281.
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rzeczywisto$ci nieba. Ono takze ma, wedlug Ratzingera charakter pamigci, jednak
doskonalszej niz ludzka. Doskonalszej bo jest to pami¢¢ Boga. Jest ona wieczna jak,
wieczny jest Bog. Nie ma ona takze podstawowe] wady ludzkiej pamigci jakg jest
fragmentaryczno$¢. Bozy umysl ma bowiem charakter stworczy. Cate stworzenie,
W calosci stanowi jego owoce, wigc 1 w calosci trwa w Bozym umysle. Motorem, ktory
sprawia, ze Bog chce pamiegtaé cztowieka jest mito§¢. I wlasnie ona ,,czyni nas
nie$miertelnymi i te mito$¢ przynoszaca nieSmiertelno$¢ nazywamy niebem”5%2,

W innym miejscu Ratzinger oddaje te rzeczywisto$¢ innymi stowami. Odwotuje
si¢ do stow o domu Ojca, w ktorym jest wiele mieszkan z czternastego rozdziatu
Ewangelii wedlug Swictego Jana. Stwierdza, ze tym mieszkaniem jest On sam. Podaje
jednoczes$nie warunek. Aby zamieszka¢ w Niebie, trzeba najpierw samemu pozwoli¢
Bogu by w sobie. Apeluje: ,,przygotujmy Mu mieszkanie w $wiecie, aby On stal si¢
naszym mieszkaniem”>%,

Tak wigc na zmartwychwstanie nie mozna spoglada¢ tylko z perspektywy
antropologii. Nie jest to jedynie postulat wynikajacy z ,,niemozno$ci umierania tego
co niepodzielne.” Niesmiertelno$¢ cztowieka jest catkowicie zakotwiczona w Bozej
mitosci. ,,Wynika ze zbawczego czynu Tego, ktory kocha, ktory ma wladze

by to uczyni¢”>4,

Whiebowziecie owocem Bozej aktywnosci
Tajemnica Wniebowzigcia podkresla takze wspominany juz, a bardzo wazny
dla naszego Autora motyw pierwszenstwa Boga. Maryja nie podaza do nieba wlasnymi
sitami. To niezwykle wazne. O ile bowiem pieklo zawiera w sobie dazenie
do niezaleznosci, samostanowienia, opierania si¢ na wlasnych sitach, o tyle niebo zaklada
co$ zupehie odwrotnego. Moze by¢ jedynie ofiarowane cztowiekowi. ,,Niebo z istoty jest

czyms$, czego sami nie uczyniliSmy ani uczyni¢ nie mozemy”®®. Mozna tu mowi¢

512 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 137-138.
513 Tenze, Gi6d Boga. Kazania z Pentling, dz. cyt., s. 138.
Sl Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 369.

515 Tamze, s. 329.
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0 swoistym wymiarze apologetycznym. Sprzeciwienie si¢ dzisiejszych tendencji
do podkreslania samorozwoju i1 osobistego doskonalenia si¢. Stanowi odrzucenie
patrzenia przez pryzmat wylacznie warto$ci humanistycznych. Wniebowziecie pokazuje
wlasciwe spojrzenie na Swieto$¢ rozumiang po chrzescijansku, a wigc akcentujaca aspekt
taski®?8,

Ratzinger patrzy na Wniebowzigcie jako na wymiang, ktdrej inicjatorem jest Bog.
Jednak po raz kolejny, jak zawsze z reszta, wymaga zgody stworzenia. Tu wlasnie
nastgpuje wymiana On ofiarowuje Ciato i Krew, w zamian otrzymuje ciato i krew Maryi,
ktore przyjmuje do nieba®'’. Zgoda jest niezwykle wazna w cato$ci rozwazan na temat
rzeczy ostatecznych. Tutaj bowiem najbardziej wida¢, ze Bog nie odbiera cztowiekowi
wolnosci. Kazdy dokonuje wyboru i ponosi jego konsekwencje. Gdyby Bog nie pozwolit
siebie odrzuci¢ nie bylo by piekla®® Dzicki Zmartwychwstaniu Chrystusa czasy
ostateczne sg catkowita afirmacjg wolnosci. ,,Niebo opiera si¢ na wolnosci, ktéra takze
potepionym pozostawia prawo, by chcie¢ wlasnego potepienia”>2?,

Maryja zostaje wyciggnieta z tego Swiata, a wigc z historii wlasnego zycia. Papiez
Senior zaznacza, ze czlowiek nigdy nie jest w stanie sam zmierzy¢ si¢ z tym co przynosi
mu zycie. Ratunek z tego, co moze cztowieka przytloczy¢ dajg mu ,,sily, ktore moga
pojawi¢ si¢ jako owoc spotkania z Bogiem, sily, ktore stawiajg opor”®2°, Zwyciestwo
Maryi jest wiec znakiem Bozego zwyciezania. Dokonuje si¢ ono juz w czasie ziemskiego
zycia ale ostatecznie tego zwycigstwa doswiadczymy. Panowanie Boga nastawione jest
na przyszitos¢. Wskazuje nam, ze ,,przyszto$¢ nalezy do Boga, ze jest w reku Boga,
2521

ze Bog zwycigza Maryja Wniebowzigta stanowi znak objawiajacy przyszly,

516 pPor. J. Krolikowski, Zwierciadlo wszelkiej Swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 136.

517 Por. Benedykt XV1, Prosmy Maryje, aby nam pomogta karmié sie chlebem zycia wiecznego,
L’Osservatore Romano, 30(2009) nr 10, s. 42-43.

518 Por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, dz. cyt., s. 244,

519 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 205.
520 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlos¢ swiata, Krakéw 2011, s. 190.

521 Benedykt XV, Zwycieza mito$é, a nie nienawisé, art. cyt., s. 12.
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eschatologiczny stan Wspolnoty Wierzacych. Cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze caly czas
jest blisko wierzacych®?,

Tak wiec relacja z Bogiem staje si¢ zrodlem, ktére dalo Maryi sile ostatecznie
pokonac ,.histori¢” przez znalezienie si¢ w niebie. Papiez Senior nazywa Wniebowzigta
»swietlistym znakiem” dla wszystkich, ktorzy borykaja z trudno$ciami jakie przynosi
codzienno$¢. Maryja jest drogowskazem, ktory ma za zadanie ukierunkowaé wierzacych
by nie zamykali si¢ jedynie na to co doczesne. Przypomina Ona o tym, ze ojczyzng
cztowieka jest niebo®?3. Zdaniem Benedykta XVI wladnie to stanowi najbardziej
praktyczny wymiar wiary w Wniebowziecie. ,,Maryja jest przykladem i podpora
dla wszystkich wierzacych: dodaje nam otuchy, aby$my nie tracili ufno$ci w obliczu

trudnosci dnia codziennego™>%4,

Skutki Whniebowzigcia dla Kosciola

Obecnos¢ Maryi w niebie stanowi pokrzepienie na dwa sposoby. Najpierw
ukazuje, ze cel ziemskiego pielgrzymowania jest realny. Wizja apokalipsy, pokazujaca
przyszia rado$¢ zbawionych, okazuje si¢ czyms wiecej niz tylko literacka wizja. Realnos¢
zycia wiecznego nadaje sens wierze i calej ludzkiej egzystencji. Warto si¢ trudzi¢
bo nagroda naprawdg¢ istnieje. Drugim sposobem, w jaki wizja nieba pomaga
w codziennych zmaganiach jest kwestia zwyciestwa. Zycie wieczne jest dowodem
zwycigstwa jakie Chrystus odniést nad $wiatem.  Warto wigc si¢ trudzic,
gdyz zwycigstwo jest realne®?>,

Ratzinger w spojrzeniu na niebo podkresla takze dwa wymiary wazne dla tematu
realizowanego w  niniejszej dysertacji. A  wigc aspekt chrystologiczny
oraz eklezjologiczny. Ten pierwszy wskazuje na Jezusa jako na wzor tego co dokonuje
si¢ w niebie, a wiec jedno$ci Boga i1 cztowieka. Chrystus bedac prawdziwym Bogiem

1 prawdziwym cztowiekiem, sam jest taka relacjg. Czlowiek za$ jest wraz z Nim 1 wchodzi

522 por. T. Siudy, Eschatologiczna ikona Kosciota, Salvatoris Mater, 2(2000) nr 4, s. 54.
523 Benedykt XV, Swietlisty znak nadziei, L’Osservatore Romano, 27(2006) nr 12, s. 12-13.
524 Tenze, Maryja naszym wzorem i wsparciem, L’Osservatore Romano, 27(2006) nr 9-10, s. 49.

525 ], Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 379.

129



w Jego relacje z Ojcem.5?® Dlatego tez przebywanie w niebie mozemy traktowaé jako
wskazywanie na Chrystusa, uczenie si¢ Go i na§ladowanie. Stanowi bycie z Nim i w Nim.

W niebie dokonuje si¢ takze wskazanie na Ko$ciot. Ukierunkowanie na relacje¢
z Jezusem pocigga bowiem za soba konieczno$¢ doswiadczenia tej rzeczywistosci, jaka

jest Jego Mistyczne Ciato, czyli wlasnie wspolnota eklezjalna®?’.

Wskazuje tez
na przysztos¢ Kosciota, na jego powolanie. Jest ,,obrazem Kos$ciota majacego osiggnaé

pelnie w przysztym wieku”%%,

3.2. Realizacja macierzynstwa w porzadku wiary

Okreslenie Maryi jako Mater Ecclesiae zawiera w sobie zdaniem Benedykta X VI
klucz do zrozumienia maryjnego nauczania Soboru Watykanskiego II. Pokazuje
On bowiem bilateralnos¢ relacji Maryi. Jest Ona ztaczona w relacji ze swoim Synem oraz
ze wspolnotg stanowigca Jego Kosciol. ,,Matka Glowy jest takze Matkg calego
Kosciota”®?, Pierwszg przeslankg dla okre$lenia Maryi jako Matki Ko$ciola staje sie
wiec Boze Macierzynstwo. Wszak mozna uznaé, ze ,,wcielenie Syna Bozego jest
poczatkiem Ko$ciota.” W tym momencie wspdlnota eklezjalna ,,urzeczywistnila sig

w historii” i zawsze powinna powracaé¢ do tego zrodlowego wydarzenia®®,

Wkiad Pawla VI
Benedykt XVI podkresla, ze wtasnie tak odbierat to Pawel VI oglaszajac Maryje

Matka Kosciola. Nasz Autor zauwaza tez, ze ta mysl zwigzana jest takze z osobistym

531

przezywaniem wiary przez papieza Montiniego Ogloszenie tego tytulu stanowito

526 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i zZycie wieczne, dz. cyt., s. 305.
527 Tamze, s. 306.

528 Benedykt XV, Niech praca uczonych i artystéw odzwierciedla wielko$é oraz piekno naszej
chrzescijanskiej nadziei, art. cyt., s. 33-34.

529 Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujqcego Kosciota, art. cyt., s. 42-43.
530 Tenze, Budujemy Kosciét-wspélnote mitosci, art. cyt., s. 33.

531 Por. Tenze, Pawet VI oglosit Matke Bozg Matkg Kosciota, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 1,
s. 21.
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pragnienie Ojca Swietego. Nie chciat on jednak ingerowaé w dzialalno$é Soboru. Dlatego
oglosit go moca swego autorytetu. U podstaw lezy podkreslane przez Pawla VI,
ze Kosciot to rzeczywisto$¢ taski, a nie tylko hierarchiczna struktura. Takze wazne jest
tu doglebne przedstawienie zagadnienia duchowego macierzynstwa. [ wlasnie
w konteks$cie tych dwoch prawd nalezy spogladaé na tytut Matki Ko$ciota. Nie mozna
wiec zbytnio przecenia¢ tego sformulowania. Tytul Mater Ecclesiae jest po prostu
plastycznym wyrazeniem twierdzenia, ze duchowe macierzynstwo ma nie tylko walor

indywidualny, ale takze wspolnotowy®2.

Relacja Maryi z Ko$ciolem

Waznym, jak juz wspomniano, fragmentem pokazujacym $cisly relacje miedzy
Maryja i Kosciotem jest scena z Apokalipsy opisujgca Niewiaste 1 Jej walke ze smokiem.
Cho¢ nie chodzi tu jedynie o sam tekst, ale o to jak jest on interpretowany®3. , Kosciot
pierwotny — wierny mysleniu biblijnemu — bez najmniejszej trudno$ci, w sposob bardzo
osobowy, z jednej strony dojrzal w niewiescie Maryje, z drugiej zas$, ponadczasowo,
widzial w Niej Kosciol, Oblubienice i Matke, dzigki czemu tajemnica Maryi obejmuje
calg historig”®.

Dla okreslenia Maryi jako Matki Ko$ciota bardzo wazne staje si¢ okreslenie czym
jest wspdlnota eklezjalna. Ratzinger zwraca uwage, ze na Koscidél mozna spojrze¢ przez
pryzmat obecnos$ci, jako na mieszkanie Boga w $wiecie. Maryja w najlepszy sposob staje
si¢ przestrzenig tej obecno$ci®®. 1 to zadanie, ktore wypeita Maryja dotyczy kazdego.

Co prawda ,,w réznym stopniu, ale prawdziwie.” Kazdy pozwalajac korzysta¢ Bogu

532 J, Torrell, Dziewica Maryja w wierze katolickiej, dz. cyt., s. 180-183.

533 Por. Benedykt XV, Niewiasta obleczona w storice znakiem zwyciestwa mitosci, L’Osservatore
Romano, 28(2007), nr 10-11, s. 38.

534 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VI/1. Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii. Pierwsza czes¢
tomu, dz. cyt., s. 535-536; por. tez: Benedykt XV, Jezus z Nazaretu. Cze¢sé Il. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, dz. cyt., s. 237.

5% Por. J. Ratzinger, Laski petna — elementy biblijnej poboznosci maryjnej, W: J. Ratzinger, H. Balthasar,
Maryja w tajemnicy Kosciola, dz. cyt., s. 57.
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z samego siebie daje przestrzen do zamieszkania Boga®®. Zadaniem KoSciola jest takze
dostrzeganie Bozej obecnos$ci w codziennym zyciu. Dokonuje si¢ to dzigki postrzeganiu
rzeczywisto$ci przez pryzmat wiary. Wzorem tutaj jest Maryja, ktora ,,oczami wiary

widzi dzieta Boga w historii”>%’.

Kosciol przestrzenia obecnosci Boga
,Maryja antycypuje Ko$ciol jako taki i jest jego, mozna rzec uosobieniem” 5%,
To stwierdzenie jest mocno zakorzenione w eklezjologii Vaticanum Il. ,Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele” w numerach od 63 do 65 pokazuje nam Maryje jako figure
Wspolnoty. W historii Jej zycia mozna odnalez¢ drogg, ktora stanowi swoista mape
dla pielgrzymujacej wspolnoty wiary®®. Benedykt XVI u Swigtego Ambrozego Autperta
znajduje pehiejsze okreslenie czym jest owa funkcja figury. Wyjasnia, ze ,,roéwniez
w nas i posrod nas powinien narodzi¢ si¢ Chrystus.” To co dokonato si¢ w tonie Maryi
pokazuje istote Kosciota®®. Nie stawia to jednak Maryi poza Ko$ciotem. Nie Jest ona
»przed” lub ,,ponad” Wspdlnota Wierzacych. Trzeba patrze¢ na Nig jako na cztonka
Kosciota. Zajmujacego wyjatkowe miejsce, wyrdzniajacego sie¢, ale jednak catkowicie
niewychodzgcego poza eklezjalne ramy®*. Podkreslajgc to Ratzinger odpiera jeden
z zarzutdow podnoszonych przez przeciwnikOw przyznawania Maryi tytutlu ,,Matki
Ko$ciota.” Zaznacza, ze dobrze rozumiany wcale nie wytacza Matki Boga ze wspdlnoty
Jego ludu®#2, Warto tu doda¢ takze, ze nasz Autor znajduje miedzy innymi w Liturgii
podstawe dla mowienia o przynaleznosci Maryi do Wspolnoty Eklezjalnej. Wazne sa

tu stowa Kanonu Rzymskiego, ktore wymieniajac z kim jednoczymy si¢ w czasie

53 Benedykt XV, Prosmy Maryje, aby nam pomogta karmié sie chlebem zycia wiecznego, art. cyt., s. 43.

537 Por. Tenze, Magnificat jest najglebszq interpretacjq dziejow, L’Osservatore Romano, 29(2008), nr 7-
8,s.17.

538 J, Ratzinger, P. Seewald, Bég i swiat, dz. cyt., s. 281-282.
539 Por. Benedykt XV, Usmiech Maryi jest zrédlem nadziei, art. cyt. , s. 40.
540 Benedykt XVI, Sw. Ambrozy Autpert, L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 6, s. 53.

41 Por. T. Siudy, Maryja jako najznakomitszy cztonek Kosciota w swietle wspétczesnej mysli teologicznej,
Salvatoris Mater, 4(2002) nr 2, s. 69-70.

542 por, J. Torrell, Dziewica Maryja w wierze katolickiej, dz. cyt., s. 177-178.
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Eucharystii, podaja Maryje. Tekst ten mial by¢ czgsto przytaczany takze
w auli soborowej>*,

Benedykt XVI opisuje w szczegdlny sposéb role Maryi w narodzinach Kosciota.
Dostrzegamy tutaj swoista dynamike tego procesu. Najpierw jest to wycofanie sig,
»pozostanie w cieniu.” Ma ono wymiar prawdziwie eklezjotworczy, cho¢ moze lepiej
w kontekscie tematu tego paragrafu powiedzie¢ eklezjorodny. Nie jest zwykla biernoscia,
ale stworzeniem przestrzeni dla dziatania Syna. Wykorzystujac ja Jezus ,,zaktada nowa
rodzine,” a wigc buduje Kosciot. Zwrot akcji dokonuje si¢ w obliczu Krzyza. Maryja
wychodzi z cienia, gdyz nowa rodzina si¢ rozprasza. Dlatego potem to Ona staj¢
w pewnym wymiarze centrum. Do Niej wracaja uczniowie. Gromadzg si¢ wokot Niej.

Maryja staje si¢ przewodniczka czuwania w oczekiwaniu na Ducha Swigtego5#4.

Pneumatologiczny wymiar macierzynstwa Maryi

Wazne jest tu dostrzezenie, ze relacja Maryi z Duchem Swigtym jest bliska. Nasz
Autor wskazuje, ze dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej w zyciu Matki Bozej trwa przez
calg Jej ziemska egzystencje — od poczecia, az do Wniebowziecia®®.

»Ulrich Wickert mowi bardzo pigknie, ze Maryja wedtug Lukasza jest podwojnie
adwentowa: na poczatku jego Ewangelii oczekuje narodzin Syna, a na poczatku Dziejow
Apostolskich, narodzin Kosciota™*, Warto tu jednak podkresli¢, ze dla Ratzingera
odniesienie do Adwentu ma specyficzne znaczenie. Nie oznacza on bowiem oczekiwania
petnego niepewnosci. Pobozno$¢ adwentowa zakorzeniona jest w glebokim przekonaniu,
ze jest na kogo czekaé, ze Bog przyjdzie®’. Obecnos¢ Niepokalanej w Wieczerniku,

w oczekiwaniu na Pigédziesiatnice jest §wiadectwem wiasnie takiej wiary. Uczniowie sg

543 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VII/2.0 nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, red. K. G6zdz,
Lublin 2016, s. 580.

54 Benedykt XVI1, Deus Caritas est, nr 41.
%5 Por. Tenze, Nasza wspélna Matka, ktora kocha swoje dzieci, art. cyt., s. 25-26.

546 ], Ratzinger, Tlo i znaczenie mariologicznych wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, art. cyt., s. 26.
Ratzinger nawigzuje tu do nastepujacego zrodla: U. Wikert, Maria und die Kirche, w: Theologie und
Glaube 68(1978) 384-404, cytat ze s. 402.

547 Por. Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VIII/2. Kosciot-znak wsréd narodéw, red. K. Gozdz,
Lublin 2013, s. 1249-1250.
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peli Igku o przyszto$é. Niezrozumienie, nowo$¢ 1 zaskoczenie ktorego doswiadczyli
rodzi niepokoj. Maryja za§ w tym momencie stanowi dla nich wzér wytrwatosci.
Pokazuje jak przezywaé tajemnice wiary, takze w warunkach niepokoju®*®. 1 wlasnie
ta wiara przezywana przez Maryje, zdaniem naszego Autora, ,,przycigga” Parakleta®.
To co Uczniom dawata obecno$¢ Maryi w Wieczerniku zostato okre§lone mianem
»otuchy”. Zdaniem, naszego Autora, wskazuje to na rolg Matki Boga jako Matki
1 Nauczycielki. Cztowiek czuje si¢ lepiej wiedzac, ze jest przy nim kto$, kto wie jak si¢
zachowa¢ w danej sytuacji i troszczy sie®®°. W tym oczekiwaniu jest nie tyle biernym
obserwatorem, ile aktywnie dzialajacym uczestnikiem zdarzen. Dzialta w procesie
rodzenia si¢ Kosciota przez swoja modlitwe. Prosi o dar Ducha Swietego®?. Jej modlitwa
nie jest jedynie indywidualng osobistg prosba. Juz wtedy ma wymiar wspdlnotowy. Samo
wydarzenie Zestania Ducha Swietego takze dotyczyto Maryi. Nie tylko byta $wiadkiem
tego, czego do$wiadczali Apostotowie. Sama rowniez partycypowata w Darze®?.
Obecnos¢ Maryi w Wieczerniku jest aktywna i zashugujaca. Wazny jest tu zwigzek Maryi
z Duchem Swietym. Ona prosi o dar, ktory sama posiada. I przezywa ten dar z calkowita

553

odpowiedzialnoscia, jest Stuzebnica Parakleta To co dzialo si¢ w Dniu

Pigédziesigtnicy nalezy odnawia¢. ,Ko$ciol zaistnial wtedy, kiedy wuczniowie
jednomyslnie zebrali si¢ w Wieczerniku i modlili si¢. W taki sam sposdb zaczyna istnie¢

wecigz na nowo. Kazdego dnia musimy przyzywaé Ducha Swietego na modlitwie5%.

548 Por, Benedykt XV, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze, art. cyt., s. 25-26.

549 |, Smentek, Blogostawiona, ktéra uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI, art. cyt.,
s. 90.

550 por, Benedykt XVI, Zmartwychwstanie Pana fundamentem wiary, L’Osservatore Romano, 27(2006),
nr8,s. 41.

%51 Por. Tenze, Przewodniczka Kosciota na drogach soborowej odnowy, L’Osservatore Romano,

27(2006), nr 2, s. 46.
%52 Tenze, Spe salvi, nr 50.

58 Por. T. Siudy, Macierzyrnskie zadania Maryi wobec Kosciota, Salvatoris Mater, (13)2011 nr 3-4,
s. 97.

%4 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VIII/I. Kosciét-znak wsréd narodéw, red. K. Gozdz,
Lublin 2013, s. 473.
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Maryja uczy takze jak nalezy przezywaé zwigzek z Duchem Swietym.
Podstawowa relacja jest postuszenstwo. Ono takze jest wlasciwoscia zycia Kosciota,

ktorej nauczyli si¢ juz apostolowie®®

. Posluszenstwo realizuje si¢ takze w tym
szczegbdlnym wymiarze jakim jest realizacja powotania. Maryja jest picknym przyktadem
zycia cztowieka realizujgcego powotanie. Cala swoja egzystencje podporzadkowata

realizacji tego, co zamierzyt dla Niej Duch Swigty®%.

Macierzynstwo zwigzane z Krzyzem

Wazna sceng biblijng dla méwienia o macierzynstwie Maryi wobec Kosciofa jest
Ukrzyzowanie. Odbywa si¢ wtedy dialog w ktérym Chrystus czyni umitlowanego ucznia-
Jana synem Maryi, a wigc i Maryj¢ matka Jana. Nasz Autor wskazuje, ze wydarzenie
to ma znaczenie wykraczajace poza relacje miedzy Uczniem i Matky. Maryja decyzja
swojego Syna staje si¢ ,,Matka wszystkich wierzacych”®%’. Jezus wprowadza ucznia
w nurt matczynej mitosci Swojej Matki. Znat te mitos¢, gdyz Jej doswiadczat, nawet
jeszcze przed narodzeniem w biciu Jej serca. Dlatego wiedzial, ze obejmie swoja mitoScia
nie tylko Jana, ale tez wszystkich ludzi. ,,To jej matczyne uczucie sprawia, ze Maryja
bierze takze dzi$ pod swa opieke wszystkich ludzi niezaleznie od ich jezykéw i1 kultur,
aby ich prowadzi¢ razem w wieloksztaltnej jednosci ku Chrystusowi.” Dlatego tez dzi$
kazdy wierny moze si¢ do Niej zwraca¢ w momentach trudno$ci ufajac w Jej mitos¢.
Powinien takze Jg nasladowa¢®®. Zaznacza, ze ,,modlgc si¢ do Niej, unikniesz rozpaczy,
myslac o Niej, nie zboczysz z drogi”>®°.

Benedykt XVI zauwaza, ze przyjecie przez Maryje testamentu spod Krzyza
zawigzane juz momentem Zwiastowania. Odpowiadajac wtedy swoje ,,tak’” archaniotowi

Gabrielowi wyrazita zgodg nie tylko na Boze macierzynstwo, ale takze na macierzynstwo

55 Por. Benedykt XV, Maryja jest Gwiazdg Nadziei na morzu zycia, art. cyt., s. 267.

556 Tenze, Zycie Maryi i kazdego chrzescijanina jest péjsciem <<z poSpiechem™>> za Jezusem,
L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 10, s. 24.

557 Tenze, Deus Caritas est, nr 42.
58 Tenze, Maryja jest zawsze znakiem nadziei, L’Osservatore Romano, 28(2007), nr 10-11, s. 15.

559 Tenze, Sw. Bernard z Clairvaux, L’Osservatore Romano, 31(2010), nr 1, s. 46.
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wobec Kosciota. Papiez Senior za Swigtym Anzelmem stwierdzit, ze ,Maryja od chwili,
gdy wypowiedziata Fiat, zaczeta nosi¢ nas wszystkich w swoim tonie.” Nowa jakos$¢

to macierzynstwo zyskalo w momencie testamentu z krzyza®®.

Macierzynstwo realizujace si¢ w ,,wychowaniu”

Ratzinger wskazuje na cechy Maryi, jako Matki. Zalicza do nich: ,,matczyna
dobro¢”, ,.czysto$¢” oraz ,,dziewicze pickno”®®!. Jej dobro¢ mozna postrzegaé jako
przedhuzenie ,,wiecznej dobroci Stworcy.” Wszystkie za$ te cechy skiadajg si¢ na obraz
Matki jaki powinni mie¢ wierni — Jej dzieci. Obraz ten ma walor wychowawczy.
Nalezacy do wspolnoty Kosciota wpatrujac si¢ w Maryje odkrywaja w sobie ,,pragnienie

pickna, dobra, czystosci serca”®2,

Swoim przykladem Maryja wychowuje dzieci
Kosciota.

Swoistego wychowania polegajacego na wskazywaniu na Boga mozna
dopatrywac sie takze w tej szczegdlnej formie Jej dziatalnosci, jaka sa objawienia.
Benedykt XVI wskazuje cho¢by na Lourdes. Tutaj Matka wskazuje na ,,czulg mitosé
Boga”. Uswiadamia Ko$ciolowi trosk¢ Boga zwlaszcza o tych, ktérzy przezywaja
chorobe®3. Rzeczywisto$¢ mitosierdzia i tajemnica mito$ci majg niezwyklg warto$é¢ dla
Kosciota. Lacza si¢ one nieoddzielnie z Krzyzem Zbawiciela. Nasz Autor wskazuje
takze, ze nie mozna ich oderwa¢ od osoby Maryi danej Ko$ciotowi wiasnie pod Krzyzem.
Owocem mitosierdzia jest ,,macierzynska ptodnos¢ duchowa” wspoélnoty wyznawcoéw
Chrystusa®®*. Obecno$¢ Maryi sprawia wige, ze KoSciot sam staje si¢ Matkg, uczy go
przekazywac zycie.

Wyrazem postawy czynnej mito$ci opartej na Bozym stowie jest dawanie czasu.

Mniej koncentracji na dziataniu i wlasnych troskach, a wigcej na potrzebach drugiego.

560 Tenze, Maryja Matkq Chrystusa, Kosciota i kazdego cztowieka, art. cyt., s. 22-23.
%1 Tenze, Deus Caritas est, nr 42.
562 Tenze, Maryja prowadzi nas do Boga, art. cyt, s. 44.

53 Tenze, Sladami Dobrego Samarytanina w stuzbie cierpigcej ludzkosci, L’ Osservatore Romano,
27(2006), nr 4, s. 13.

564 Tenze, Maryja przypomina nam, Ze bez Boga nigdy nie pokonamy nienawisci i przemocy, art. cyt.,
s. 38-39.
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W konkrecie bowiem ostatecznie niezaleznie, czy kto$ jest chory, czy bezdomny
potrzebuje miejsca w naszym planie dnia. To miejsce ostatecznie jest przestrzenig dang

samemu Bogu®®,

Indywidualny wymiar macierzynstwa

Tytut Matki Ko$ciola ma, jak podkresla nasz Autor, niezwykle znaczenie
osobiscie dla kazdego wierzacego. Jest bowiem nie tylko Matka Kos$ciola jako calosci.
Kazdy wierzacy moze wobec Niej przezywac relacj¢ dziecka do matki. Staje si¢ podstawa
nawigzania osobistej relacji z Maryja. Jest to tez podstawa pobozno$ci Maryjne;j°6®.
Z jednej strony jej zycie stanowi wzor. Tak jak dziecko w pewnym sensie powtarza
Sciezke zycia Matki. ,,Maryja jest znakowym streszczeniem egzystencji chrzescijanskiej
w ogole. Z tej perspektywy dogmaty maryjne nabieraja w sposob uzasadniony
chrze$cijanskiego sensu. Nie wyrazaja one autonomicznie utworzonej sfery posredniej
pomiedzy Chrystusem i chrze$cijanami, lecz ukazuja miejsce chrze$cijanskiej egzystencji
w tajemnicy Ciala Panskiego”®®’. Kolejny wymiar osobistej relacji z Maryja
to koniecznos$¢ przyjecia Jej. Podobnie jak zrobit to Jozef, ktory przyjat do swojego zycia
swoja Matzonke. Benedykt XVI nawotywal: ,,nie obawiajcie si¢ wzig¢ Maryi do siebie,
to znaczy — nie bojcie si¢ kocha¢ Kosciota.” Wyjasnit tez, Ze to przyjecie manifestuje si¢
w naszym zyciu
w konkretny sposéb. Wedlug niego to przyjecie ma si¢ objawia¢ w relacji do
wyswieconych szafarzy i tych ktorzy otrzymali w Kosciele misj¢ nauczania. Ma ona
polega¢ na postuszenstwie wobec nich i modlitwie za nich®68,

Misja Wspdlnoty Eklezjalnej jest postugiwanie mitosci. Jej Zrodlem staje sig¢
zjednoczenie z Bogiem. Benedykt XVI stwierdza, ze ,,mito$¢ jest mozliwa: rodzi si¢

dzieki najbardziej intymnej jedno$ci z Bogiem, przez ktora stajemy si¢ catkowicie Nim

565 Por. Tenze, Boze Narodzenie swietem odrodzonego stworzenia, L’Osservatore Romano, 29(2008),
nr2,s. 17.

566 Tenze, Niech Maryja kieruje naszymi krokami w nowym roku, art. cyt., s. 27.

%67 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VII/1. O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, Lublin 2016,
s. 300.

568 Benedykt XVI, Afryka jest kontynentem nadziei, L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 5, s. 31.
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przeniknieci.” Taka wizje¢ mito$ci pokazuje nam Maryja. W Jej zyciu dostrzegamy istote
mitosci oraz Jej pochodzenie. Matka Boza catkowicie oddaje si¢ Bogu. Przez to ,,staje si¢
zrodtem dobroci, ktore wytryska z Boga”®%°. Maryja jednoczy si¢ z Bogiem przez
ofiarowanie samej siebie Synowi. ,,Ofiarowata swoje ciato i swoja krew Jezusowi, stata
si¢ zywym namiotem Stowa, pozwalajac, aby Jej obecno$¢ przenikngta Jej cialo
i ducha”®’®, Postawg charakterystyczng dla wspolnoty eklezjalnej staje sie wiec stuzba.
Staje si¢ podazaniem droga Maryi, ktora nasladuje swojego Syna — Chrystusa Stugg.
Owocuje ona takze w konkretny sposéb w zyciu wiernych. Ten, kto shuzy ,,otwiera serce”,
dzigki czemu moze w nim dziala¢ Bog. Otwiera na wolno$¢. Stuzba czyni prawdziwie

wolnym?®™,

Macierzynstwo wobec kaplanow

Szczegolnym wymiarem tej stuzby w Kosciele jest dzialalno$¢ wyswigconych
szafarzy. W Roku Kaptanskim wspomniat o tym nasz Autor. Wskazal, ze cechg ich
postugi winna by¢ wielkoduszno$¢, z jaka ofiarowuja oni swoje zycie Bogu.
Wstawiennictwo Maryi ma czyni¢ zdolnym do takiej wielkoduszno$ci®’2.

Zwiazek miedzy NajSwietszag Maryja Panng i1 kaptanami jest zakorzeniony
w tajemnicy Wcielenia. Stanowi ono bowiem droge, przez ktorg Boza obecnos$¢ bedzie
mogla urzeczywistni¢ si¢ w cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa. Nasz Autor podkresla
tu wage aktu woli, jakim jest zgoda Maryi na Jej udziat w dziele zbawienia. Bog pragnie
ztozy¢ z siebie dar, ale przyjecie go jest uzaleznione od wolnej decyzji stworzenia. Dzisiaj
temu aktowi woli postugujg kaptani. Dlatego ,ofiara, kaplanstwo i Wcielenie

sg powigzane, a Maryja jest w centrum tej tajemnicy”>"3.

%9 Tenze, Deus Caritas est, nr 42.
570 Tenze, Nasze drogi niech bedq drogami Jezusa, L’ Osservatore Romano, 26(2005), nr 7-8, s. 24.
51 Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 29.

572 Tenze, List na rozpoczecie Roku Kaplaniskiego z okazji 150. rocznicy ,, dies natalis” Swietego
Proboszcza z Ars, art. cyt., s. 8.

53 Tenze, Wiez z Maryjg przemienia zycie kaptanéw, L’Osservatore Romano, 30(2009), nr 10, s. 32.
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Benedykt XVI wskazuje takze na dwa zasadnicze motywy dla ktorych wigz Maryi
z kaptanami jest wyjatkowa. Pierwszym jest mitos¢ Maryi do Jezusa Chrystusa.
Zas$ ci, ktorzy przyjeli sakrament Swiecen, przez taske sakramentalng sag w szczegdlny
sposob upodobnieni do Jej Syna. Wprost stwierdza, ze ,,ze wzglegdu na swoje
sakramentalne utozsamienie z Jezusem, Synem Bozym i Synem Maryi, i upodobnienie
do Niego kazdy kaptan moze i powinien czu¢ si¢ umitowanym synem tej najwspanialszej
1 najpokorniejszej Matki.” Drugim motywem jest udzial w misji Jezusa. Swoje zycie
poswiecaja gloszeniu Ewangelii-rozszerzaniu mitosci do Jezusa. Temu dzielu Maryja
takze poswigcila swoje zycie. Widzi wiec w kaptanach wspéhluczestnikow wilasnego
wysitku. Wyswieceni szafarze powinni odwzajemnia¢ uczucia Maryi. Jak bowiem
zaznaczono w Presbyterorum ordinis w numerze 18. powinni ,,mitowac Jg i otaczaé
synowskim oddaniem i czcig” 574,

W wierze niezwykle wazne s3 osobiste pragnienia. Istotnym jej elementem jest
przezywanie. Dokonuje si¢ to chocby przez czynnosci liturgiczne. Waznym aspektem
zycia prezbiterow jest wymiar wspdlnotowy. Nalezag do wspdlnoty wierzacych.
Wspoélnota zwlaszcza z innymi duchownymi umacnia ich w petnieniu postugi.
Doswiadczenie wiary domaga si¢ ciggltego dzielenia si¢ nim. Wazna potrzebg kazdego
cztowieka jest takze konieczno$¢ obecno$ci matki. Przezywanie macierzynstwa Maryi
jest nieodzownym elementem przezywania wiary kazdego. Zwlaszcza duchownego®”.
W postudze kaplanskiej nieodzowne jest bowiem do§wiadczenie kobiecej ,,dobroci”
i,,troski”®’,

Innym aspektem zycia duchownych, w ktorym Maryja moze w szczeg6lny sposob
wspomaga¢ duchownych jest relacja ze stowem Bozym. Gloszenie Ewangelii nie jest
bowiem funkcja jedynie lektora, czy przekaziciela. Wymaga ona poddania si¢

ksztattujacej mocy Stowa. Ono ma budowaé sposob percepcji czlowieka. Jak sam

574 Tamze, S. 32.

5 Por. P. Cordes, Dlaczego kaptan? Poszukiwanie odpowiedzi z Benedyktem XVI, Kielce 2009,
s. 135-136.

5% Opera Omnia Josepha Ratzingera. Tom XII. Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia
i duchowos¢ sakramentu swiecen, red. K. G6zdz, Lublin 2012, s. 421.
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Ratzinger to okre$la: ,,podczas, gdy z reguly czlowiek najpierw ksztaltuje mysl,
a nastgpnie poszukuje stow, tu jest odwrotnie: Stowo poprzedza mysl. Mysl oddaje si¢

Stowu do dyspozycji i przenosi si¢ na Jego wlasno$¢™>"’.

Wymiary macierzynskiej obecnosci
Macierzynstwo Maryi wobec Kosciola wyraza si¢ takze w tym, ze jest Ona w nim
obecna. Ratzinger przyrownuje Ko$ciot do domu — przestrzeni, ktora jest przyjazna, gdzie
domownik czuje si¢ dobrze. W nim Maryja, wskazuje na Chrystusa, ktérego obecnosé

jest istota i sensem istnienia wspolnoty®’8,

Pobozno$¢ Maryjna sprawia wigc,
ze misterium Chrystusa w Ko$ciele jest nie tylko obecne, ale takze dostrzegalne.
Whpatrujac si¢ w Nig mozna dostrzec odbicie Boga. Nasz Autor méwi, ze Maryja
to ,,przejrzyste i $wiete zwierciadto nieskonczonego Pickna”®"®. Maryjna droga wiary
chroni wigc przed wielkim niebezpieczenstwem dla funkcjonowania Kos$ciota jakim jest
utrata ,,umiejetnosci zachwytu.” Przez ten swoisty defekt ludzie nie potrafig we wlasciwy
sposob przezywac mito$ci oraz wpadajg w nurt konsumpcjonizmu®°e°,

W zyciu eklezjalnym szczegolnie dostrzega sig, a przynajmniej powinno
dostrzega¢ to pigkno w momencie sprawowania liturgii. Ma ona zawiera¢ w sobie blask
niebianskiej liturgii. Blask, ten mozna dostrzec w Maryi®®Z.

Szczegblng przestrzenia dostrzegania w Maryi, tej, ktora jest Matka KoSciota jest
wigc, jak zaznacza Benedykt X VI, kazda sprawowana Eucharystia®?. Nie chodzi jednak
tutaj jedynie o wymiar pigkna. Eucharystia ma bowiem takze wymiar ofiary. Sktadanej

nie tylko Bogu, ale takze 1 wiernym. Tutaj Matka Boza jawi si¢ jako wzodr tego,

577 Por. Tamze, s. 415.

578 por. Benedykt XV, Niech Chrystus bedzie dla was wszystkim, L’ Osservatore Romano, 26(2005),
nr 10, s. 19.

57 Por. Tenze, Przewodniczka Kosciota na drogach soborowej odnowy, art. cyt., s. 45.
%80 Tenze, Mlodziez potrzebuje prawdziwej mifosci i nadziei, art. cyt., s. 37-38.
%81 Por. Tenze, Sacramentum caritatis, nr 4.

582 Por. Tenze, Pamigtka tajemnicy paschalnej, art. cyt., s. 54.
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»jak kazdy z nas powinien przyjmowac dar, jaki Chrystus czyni z siebie samego
w Eucharystii”®8,

Maryja upodabnia si¢ do Syna. Widoczne jest to w mysli teologicznej zwigzane;]
z Niepokalanym Sercem Maryi. Jest ono podobne do Serca Syna. Wiara Ko$ciota
w ich podobienistwo jest, jak podkresla nasz Autor, widoczna w liturgii. W kalendarzu
liturgicznym Uroczystos¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa 1 wspomnienie
Niepokalanego Serca Maryi sa obchodzone dzien po dniu®4. Tajemnice Niepokalanego
Serca Maryi Benedykt XV opisuje, stwierdzajac, ze ,,Jej serce, petne pokory i prostoty,
bylo zawsze skupione na tajemnicy Jezusa, w ktérym wielbita obecno$¢ Boga i Jego
odkupienczej mitosci’,
W Maryi ,,Bog dat pierwowzor Kosciota 1 wlasciwego sposobu realizowania

»586 - Benedykt XVI zauwaza, ze Ojcowie KoSciota widzieli

naszego czlowieczenstwa
w Maryi te niezwykle wazng funkcje dla Wspolnoty wiernych ze wzgledu na jej stosunek
do stowa Bozego. Nie jest to jedynie prosta lektura i rozumowa analiza. Ona ,,zachowuje
Stowo, nosi w sobie Stowo’%%.

Maryja wciaz jest tg, ktora aktywnie dziala w Kosciele. Benedykt XVI
czterdzieSci lat po zakonczeniu Vaticanum Il dzigkowal Matce Boga za Jej dziatalnosé
we wspolnocie eklezjalnej. Stwierdzit, Ze ,wspierala” Ona kolegium biskupow,
a zwlaszcza papiezy. Nazwat Jg takze ,,przewodniczka”, ktora prowadzila Kosciot
na drodze odnowy. Przypisatl Jej funkcj¢ interpretatorki, ktora wskazywata jak zrozumie¢
dokumenty wydane przez Sobor. Uznal takze, ze Maryja pomagata we wprowadzaniu

w zycie postulatow w nich zawartych®8,

%83 Tenze, Sacramentum caritatis, nr 4.

584 Por. Tenze, Serce Odkupiciela, L’Osservatore Romano, 26(2005), nr 7-8, s. 31.

58 Tenze, Praktyka adoracji eucharystycznej, L’Osservatore Romano, 28(2007), nr 7-8, s. 52.
%86 Tenze, Bqd#my narzedziami Bozej mitosci, L’Osservatore Romano, 28(2007), nr 10-11, s. 27.
587 Tenze, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach, art. cyt., s. 18.

588 Por. Tenze, Przewodniczka KoSciota na drogach soborowej odnowy, art. cyt., s. 45-46.
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Matka Boza ma wszelkie potrzebne kwalifikacje, by aktywnie uczestniczy¢
w zyciu wiernych. Zna przeciez dobrze codzienne zycie ludzi. Do§wiadczata bowiem
sama zwyklej ludzkiej egzystencji. Zawsze potrafita zachowaé si¢ w kazdej sytuacji
we wlasciwy sposob. To wilasnie jest ta kompetencja ktora sprawia, ze obecnos¢ Maryi
w kazdym wymiarze KosSciota jest wazna i cenna. Nie tylko w tym co bezposrednio
odnosi si¢ do relacji z Synem, ale w kazdej innej sprawie Maryja moze przejawia¢ swoja
aktywno$¢®°. Maryja takze w t¢ codzienno$¢é wprowadzila swojego Syna. Wcielenie,
ktére dokonalo si¢ przy udziale Maryi wprowadzito Jezusa we wszystkie wymiary
dziejow cztowieka®®. Ten moment mocno podkresla, ze Bog juz teraz wchodzi w zycie
cztowieka. Juz teraz si¢ troszczy. Zwlaszcza w momentach trudnosci, nie tylko daje nam
nadziej¢, ze w przysztym zyciu otrzymamy nagrode za wytrwanie. Wskazuje nam,
»Z€ Bog sie 0 nas zatroszczy, ze wyjdzie z ukrycia, ze $wiat zostanie uzdrowiony i On
wszystko odnowi”%%%,

Dzigki temu mozemy odkrywac warto$¢ jaka daje wiara. Maryja pokazuje,
Ze ona pomaga. ,,Nie jest ciezarem, lecz jest niczym skrzydlo, dzigki ktoremu mozemy
wznosi¢ si¢ wyzej, by schroni¢ si¢ w ramionach Boga” Matka Boza jest bowiem osoba,
dla ktorej wiara staje si¢ Srodkiem pozwalajagcym poradzi¢ sobie z ci¢zarem
codzienno$ci®®.

Znamieniem Kos$ciota jest jednos¢. Jego zas§ zadaniem jest bycie znakiem jednosci
jaka dokonuje si¢ migdzy Wspdlnotg i Chrystusem. Ko$ciot w catej swojej historii
wskazuje na te tajemnice. ,,A Maryja Dziewica, Matka Chrystusa i1 Ko$ciota, jest Matka
tej tajemnicy jednos$ci”®®, Jednym z filarow jedno$ci moze by¢ historia. W wymiarze

religijnym znakiem wspdlnej drogi wiary jest osoba Abrahama. Wszyscy ktdrzy uznaja

go za przodka w wymiarze na tej drodze, moga szuka¢ w nim zrddla jednosci.

58 Por. Tenze, Naucz nas is¢ Twoim Sladem, L’ Osservatore Romano, 27(2006), nr 11, s. 14.
590 Tenze, Droga pokory nie jest drogq rezygnacji, lecz odwagi, art. cyt., s. 10.

%91 Tenze, Boze Narodzenie $wietem odrodzonego stworzenia, art. cyt., s. 17.

592 Tenze, Monstra te esse Matrem , L’Osservatore Romano, 29(2008), nr 10-11, s. 31.

59 Tenze, Maryja Matkg Chrystusa, Ko$ciota i kazdego cztowieka, art. cyt., s. 22-23.
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Na to wskazuja stowa, ktore Maryja zawiera w swojej piesni wyspiewanej podczas
spotkania z Elzbietg. Mowi tam o mitosierdziu, ktorego do§wiadczaja wszystkie duchowe

1594

dzieci Abrahama. Ta laska moze stanowi¢ fundament jednosci®®*. Odkry¢ to mozna

dzigki kontemplacji zycia Matki Boze;.

Szkola Maryi

,Wierzy¢ znaczy i§¢ szlakiem wytyczonym przez stowo Boze”%%®. Ta swoista
definicja naszego Autora doskonale pokazuje doswiadczenie wiary w zyciu Matki Boze;.
Stata si¢ wierzaca, gdyz przeszta droga zycia, na ktdrej pozwolita kierowaé si¢ Bozemu
stowu oraz doswiadczeniom codziennosci. To bylo doswiadczenie stuchania. Jest ono
konieczne takze dla wszystkich uczniéw Chrystusa. Taka ,,pielgrzymke wiary” przebywa
nieustannie wspolnota Ko$ciota. Maryja za$ stanowi wzor, jak ja odbywaé®%. Takie
prowadzenie po drodze zycia, polegajace na odkrywaniu Bozej woli i realizowaniu jest
waznym elementem wychowania. Benedykt XVI wskazuje, ze to element postugi kazde;j

rodziny a wigc i kazdej matki®¥’

. Wpatrywanie si¢ w Maryj¢ ma stanowi¢ zachete do
wejscia na droge wiary. Daje tez odpowiednig motywacje, gdyz Matka Boza idaca tym
szlakiem, pokazuje, ze: ,,mozemy znalez¢ wtasciwg droge 1 wejs¢ na nig, pelni radosne;j
ufnosci, ze droga prowadzi do $wiatta — do rado$ci wiecznej Mito$ci”5%,

Ostatecznie skutkiem podjecia nauki u Maryi, owocem przebywania
w Jej ,,szkole” jest umiejetnos$¢ otwarcia si¢ na Bozg wole. To wychowanie prowadzi do
przyjecia postawy Maryi z momentu Zwiastowania. A wiec do wypowiadania swojego
wlasnego Fiat. Pelnej zgody i zaufania>®,
Maryja wskazuje Kosciolowi droge nawrdcenia. Benedykt XVI zaznacza,

ze Maryja wzywa nas do tego, by ,,rozpoczyna¢ na nowo od Chrystusa.” To nawrocenie

5% Por. Tenze, Dzigkujemy Bogu za cud Wcielenia, art. cyt., s. 42.

5% Tenze, Zwycieza mitosé, a nie nienawisé, art. cyt., s. 12.

5% Tenze, W pielgrzymce wiary, L’Osservatore Romano, 27(2006), nr 8, s. 40.
597 Por. Tenze, Powolanie i misja rodziny, art. cyt., s. 51.

5% Tenze, Pokaz nam Jezusa, L’ Osservatore Romano, 28(2007), nr 10-11, s. 20.

59 Tenze, Droga pokory nie jest drogq rezygnacyi, lecz odwagi, art. cyt., s. 11.
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dokonuje si¢ przez otwarcie na wolg¢ Boga. Waznymi elementami tego powrotu, wediug
naszego Autora, s3 modlitwa, kontakt z Bozym stowem oraz postawa ofiarowania siebie
Bogu. Przyklad takiej postawy daje nam zreszta Maryja zastuchana w stowo Boga,
rozmodlona 1 ofiarowujaca swoje zycie. Rozpoczynanie od Chrystusa daje ciagla
aktualno$¢ wiary. Sprawia, ze cztonkowie Ko$ciota moga przezywac relacj¢ z Bogiem w
swoim zyciu tak, aby byla caly czas odpowiedzia na wyzwania jakie niesie
wspoltczesnoséd®,

Benedykt XVI widzi w Maryi Nauczycielk¢ modlitwy. Rozumie on lekcje dawane
przez Niepokalana, jako przezywanie relacji z Duchem Swietym. Wedhug naszego Autora
w modlitwie waznym wymiarem jest otwarcie si¢ umystem i sercem na Trzecig Osobe
Tréjcy®®l. Modlitwa jest takze wpatrywaniem sie w Jezusa. Wlaénie tego uczy Maryja.
Nasz Autor zauwaza to, gdy wyjasnia modlitwe rézancowa. W niej ,,Maryja niejako
uzycza nam swojego serca i spojrzenia, bySmy kontemplowali zycie Jej Syna, Jezusa
Chrystusa.” W tej modlitwie niezwykle wazna jest doksologia. Ona ukazuje
teocentryczny wymiar tej modlitwy. Jak zaznaczyt Papiez Senior, czasie objawien w
Lourdes Maryja wigczala si¢ do modlitwy na stowa: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi
Swigtemu...” %92, Maryja ukazuje takze, ze modlitwa stanowi akt milosci blizniego.
W rozmowie z Bogiem kierujemy swoje mys$li na innych. Zwlaszcza ku tym, ktorzy
zostajg dotknieci cierpieniem®02,

Modlitwa Kosciota — liturgia stanowi takze §wiadectwo wiary w macierzynstwo
Maryi wobec Kosciota 1 kazdego wiernego. Poczatek kazdego roku kalendarzowego
przezywany jest jako Uroczystoé¢é Swictej Bozej Rodzicielki Maryi. Ten dzien

przypomina o niezwyklej roli Maryi i wzywa do refleksji nad tym, jaka ta rola jest®%.

600 Tenze, Maryja jest Gwiazdg Nadziei na morzu zycia, art. cyt., s. 268.
801 Tenze, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze, art. cyt., s. 25-26.

892 Tenze, Lourdes jest miejscem jednosci, nadziei i nawrécenia, art. cyt., s. 26.
603 Tamze, s. 27.

604 Tenze, Niech Maryja kieruje naszymi krokami w nowym roku, art. cyt. , s. 27.
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3.3 Posrednictwo

Benedykt XVI podkreslal, ze rola S$wietych nie zamyka si¢ jedynie
na plaszczyznie ich zycia doczesnego. Nie mozna patrze¢ na nich jedynie jako
na dostarczycieli chwalebnych zyciorysow. Swieci w konkretny sposob sa obecni w Zyciu
Kosciota. Dotykaja ludzi, ich spraw oraz wcigz im stuza. To samo w szczegolny sposob
dotyczy Maryi Wniebowzietej®®. Przekonanie o takiej dziatalnosci $wietych stanowi
podstawe ich kultu. Buduja oni coraz wigksza jednos$¢ z Mistycznym Ciatem Chrystusa.
Przez to po $mierci nie izolujg si¢. Niebo stanowi prawdziwg rzeczywistos¢ otwarcia.
Przez to za$ catkowitego docierania ,,do Boga, a w Bogu — do drugiego cztowieka%.
Spotkanie to ma na celu pomoc w osiggni¢ciu zbawienia. To wilasnie jest posrednictwo.
Kazdy nalezacy do Kos$ciota, niezaleznie, czy juz przekroczyl granice $mierci, czy tez nie
— jest do takiego dziatania powotany. Maryja nie jest tu wyjatkiem. Jej postuga Maryi
w zyciu Ko$ciota zostata juz w pewnym wymiarze omowiona przy zagadnieniach
zwigzanych z macierzynstwem. Zostanie to jednak poszerzone przez probe bardziej
dogtebnego omodwienia tematu ,,posrednictwa.” Cho¢ i to zagadnienie $cisle wigze si¢
z Bozym macierzynstwem. Poniewaz posrednictwo ma charakter ,,macierzynskiego

posrednictwa®0’.”

Temat poSrednictwa a mariologia
Ratzinger zauwaza, ze calo$¢ mariologii bardzo $ciSle taczy si¢ z tematem
zbawienia. Sam proponuje umieszczenie teologicznego namystu nad osoba Maryi
w ramach charytologii®®, Juz jako papiez zaznacza to bardzo jednoznacznie. Méwi o roli
Maryi w sposob bardzo mocno podkreslajacy Jej nieodzowng 1 wazng role: ,,Ona (...) ma
by¢ ostatecznym przypieczetowaniem naszego spotkania z Bogiem, naszym

Zbawicielem. W dziejach zbawienia nie bylo ani jednego owocu taski, w ktorym

895 Por, A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania Benedykta XVI, dz. cyt., s. 108.
606 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom X. Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 220.
897 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 109-111.

608 J, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 294.
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pos$redniczenie Matki Bozej nie byloby konieczne®%°. Benedykt X VI stwierdza, ze nawet
Jej imie¢ stanowi odniesienie do rzeczywistosci taski. Pozdrowienie archaniota Gabriela —
,laski pelna” kazde nam traktowa¢ jako imie, ktorym Maryje nazywa sam Bog5°, Trzeba
tu tez zauwazy¢, ze pomimo niewatpliwego docenienia roli Maryi w historii zbawienia
unika niebezpieczenstwa maksymalizmu. Czyli przyznawania Najswietszej Maryi Pannie
wszystkich udzielonych innym oraz catej Wspolnocie Eklezjalnej. Nie mozna tutaj takze
moOwi¢ o minimalistycznym spojrzeniu na znaczenia Niewiasty z Nazaretu®*!,
Poczatkowo odnosi si¢ do tematu z daleko idaca ostrozno$cia. Komentujac 6smy
rozdzial Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele, stwierdza odnoszac si¢ do tytulu
Posredniczki, ze ,,stowo to nie ma rangi precyzyjnego terminu teologicznego, ze jest
tytutem, ktérego nie nalezy rozpatrywa¢ w oderwaniu od kontekstu modlitwy i ktorego
nie nalezy transponowac na odpowiadajacy mu kontekst rzeczowy.” Podkresla, ze Lumen
Gentium nie chce przedstawia¢ teologii posrednictwa Maryi, ale pokazuje jedynie tytut
funkcjonujagcy w pobozno$ci®'?. Pozniej mozna juz dostrzec, ze temat posrednictwa
Maryi jest uznawany przez naszego Autora, za istotny dla rozwazan mariologicznych.
Dostrzega to analizujac wazy dokument mariologiczny, jakim jest encyklika Redemptoris
Mater Jana Pawta II. Podkresla cho¢by, ze temat posrednictwa moze stanowi¢ punkt
wyjécia dla pracy teologdéw, a takze dla dialogu ekumenicznego®. Benedykt XVI
stwierdza, ze Sobor Watykanski Il przyczynit si¢ w znaczacy sposob do zauwazenia roli
Naj$wietszej Maryi Panny w historii zabawienia®!*. Jan Pawet Il czyni w tym wzgledzie
znaczacy kolejny krok na przoéd w stosunku do nauczania Vaticanum Il. Poswigca

tematowi posrednictwa trzecig czg$¢ swojej encykliki, podczas gdy w Konstytucji

609 Benedykt XV, Franciszkanski charyzmat, ktérym zyt w duchu Ewangelii, wydaf wspaniate owoce,
L’Osservatore Romano, 28(2007), nr 7-8, s. 23.

610 Por, Tenze, Raduj sie laski petna, art. cyt., s. 52.

811 Por. J. Szczurek, Posrednictwo Maryi a posrednictwo Chrystusa, w: Salvatoris Mater, 4(2002) nr 3,
s.113.

612 Opera omnia Josepha Ratzingera. Tom VII/2.0 nauczaniu II Soboru Watykarnskiego, dz. cyt., s. 581.
813 Por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 70.

614 Por, Benedykt XV, Maryi Matce Kosciota, zawierzam podréz do Brazylii, 1’ Osservatore Romano,
28(2007), nr 7-8, s. 50.
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Dogmatycznej o Kos$ciele wspomniano o nim tylko raz. Papiez Polak wyjasnia
to zagadnienie z wielkg staranno$cig, chce zapobiega¢ powstawaniu wszelkich

niescistosci®®®. Za tg mys$lg podgza takze Ratzinger.

Natura posrednictwa

Dla mowienia o posrednictwie Maryi niezbedne jest najpierw podkreslenie,
ze jedynym posrednikiem jest Jezus Chrystus. Jednak konieczne jest odpowiednie
zrozumienie tego posrednictwa. Nie ma ono charakteru ekskluzywnego. A wiec nie
zamyka drogi do uczestniczenia w tym posrednictwie. Jest to wigc posrednictwo
inkluzywne. ,,JJedyno$¢ Chrystusa nie rozpuszcza wzajemnej odpowiedzialno$ci
i komunii ludzi przed Bogiem, ktérzy w zjednoczeniu z Chrystusem moga na wiele
sposobow by¢ jeden dla drugiego posrednikami wobec Boga.” Ratzinger uznaje to za co$
oczywistego. Wiara bowiem ma wymiar wspdlnotowy. Relacja z innymi ludzmi otwiera
nas na spotkanie ze Stwoércg. Nigdy jednak nie jest w stanie zastapi¢ konieczno$ci
dzialania samego Jezusa. Tak wiec posrednictwo innych ludzi wiacza sie¢ w jedyne
posrednictwo Chrystusa®?®. Zbawienie nie jest jedynie kwestig osobistej, indywidualnej
relacji z Bogiem, ale zawiera w sobie element wspolnego pielgrzymowania.
Posredniczenie — pomoc innym w przyjmowaniu daru zbawienia ,a by¢ rzeczywisto$cia
przenikajacg kazdy wymiar egzystencji®'’. Nasz Autor wykazuje wiec, ze jedynos¢
posrednictwa Chrystusa nie wyklucza posrednictwa cztonkow Wspolnoty Eklezjalne;.
Jest wrgcz przeciwnie, ono wiasnie jest podstawa, umozliwiajaca wystepowanie
wszelkich form posrednictwa®®, Dla lepszego zrozumienia tego mozna zastosowaé
analogi¢ z kaptanstwem Chrystusa. Cho¢ jest On jedynym Kaptanem, istnieja rézne

formy uczestniczenia w Jego kaplanstwie®%®,

815 Por. Historia dogmatéw. Tom Il1. Znaki zbawienia, red. B. Sesboiié, dz. cyt., s. 526.
616 . Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 70.

817 Por, J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera,
art. cyt., s. 86.

618 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 110.

819 Por. J. Szczurek, Posrednictwo Maryi a posrednictwo Chrystusa, art. cyt., s. 115.

147



Wyjatkowos¢ posrednictwa Maryi

Ratzinger wskazuje, opierajac si¢ na nauczaniu Jana Pawla II, Ze posrednictwo
Maryi nie tylko wpisuje si¢ w to posrednictwo dokonywane przez kazdego cztonka
Kosciota, ale wykracza poza nie. Ma nadzwyczajny charakter, co pokazuja konkretne
wydarzenia biblijne. Pierwsza scena sa wydarzenia Kany Galilejskiej. Ukazuje, Zze pod
wpltywem Maryi Chrystus urzeczywistnia juz nadejscie ,,swojej godziny”. Ta sama
antycypacja dokonuje si¢ w sakramentach Kosciota. Nasz Autor wskazuje, ze mozna tu
odnalez¢ bardzo wazng ceche posrednictwa. Zauwaza, ze ma ono charakter na wskros
macierzynski. Tak samo powinno tez by¢ w dzialalnosci oséb zyjacych w komunii
Kos$ciota. Po$rednictwo zawsze ma by¢ rodzeniem Chrystusa, bowiem ,,zycie nie
wyptywa z dzialania, ale bycia rodzonym.” Pomoc w zbawieniu nie jest wigc jakas
konkretng czynno$cig samg w sobie, pomoca czy wyjasnieniem. Czyms$ co ma wspieraé
w podazaniu droga wiary. Ostatecznie posrednictwo jest dawaniem w pewien sposéb
samego Jezusa. Tutaj wida¢ wigc wyjatkowo$¢ dziatania Maryi. Tylko Ona ma bowiem
tytut Bogarodzicy. Jedynie Ona w sposéb fizyczny narodzita Chrystusa®?°. Ta mys$l daje
podstawe do potwierdzenia tezy o jedynos$ci posrednictwa Jezusa. Kazde posrednictwo
jest wszak otwieraniem na samego Syna Bozego. Bez Niego nie mozna wigc mowic
o posrednictwie. Za§ Niepokalana calkowicie wskazuje na Chrystusa. ,,Tam gdzie

przebywa Maryja jest obecny Jezus’6%

. Posrednictwo Niepokalanej nalezy wiec
traktowa¢ w szczeg6lny sposob. Gdyz Ona nie musi wlasciwie wykazywac si¢ zadng
aktywnos$cig by wskazywa¢ na Syna. Sama Jej obecno$¢ jest juz realizowaniem
posrednictwa. Benedykt X VI stwierdza, ze we wspdlnocie wierzacych jest ,,duchowym
sercem, poniewaz sam Jej obecno$¢ posrod ucznidow, jest zywym wspomnieniem Pana

Jezusa i zadatkiem daru Jego Ducha”®??. Wszedzie gdzie jest Maryja uobecniana jest wiec

tajemnica Jej Syna oraz Kosciota jako daru Ducha Swigtego. Warto w tym momencie

620 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 70-72.
621 Benedykt XVI, Gdzie przebywa Maryja jest obecny Jezus, art. cyt., s. 37.
822 Tenze, W Portugalii bede sie modlif za kaptanéw i o pokdj, art. cyt., s. 343.
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doda¢, ze takze mesjanska misja Jezusa, wedlug naszego Autora, ukierunkowana jest
na dawanie. Chrystus przynosi $wiatu Boga®?2,

Posrednictwo Maryi zostalo zapoczatkowane przez Jej macierzynstwo
w wymiarze biologicznym. Jednak na tym si¢ nie konczy. Podstawy macierzynskiego
posrednictwa ,,nalezy upatrywac nie tylko w fakcie weryfikowalnym historycznie, lecz
przede wszystkim w teologicznym wymiarze osoby.” Tutaj nalezy upatrywaé jej
zdolno$ci Matki Bozej do aktywno$ci w zbawczym dziele Syna®%*. Kolejna scena
to dialog zwarty w jedenastym rozdziale Ewangelii wedlug $§w. Lukasza: ,,Gdy On
to mowil, jakas kobieta z thumu gto§no zawotata do Niego: Blogostawione tono, ktore Cie
nosito, i piersi, ktore ssates. Lecz On rzekt: OWszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy
stuchajq stowa Bozego i zachowujq je”’(Lk 11, 27-28). Ratzinger opierajac si¢ tu na mysli
Papieza Polaka wskazuje na czym moze polega¢ macierzynstwo nie majace charakteru
fizycznego zrodzenia. Posredniczy¢ rodzeniu Jezusa to stuchaé, przyjmowac i wcielaé
w zycie nauczanie Jezusa. W ten sposob moze dziala¢ kazdy, ale Maryja takze na tej
plaszczyznie pokazuje swoja wyjatkowos¢. Stanowi bowiem wzor przezywania relacji
ze Stowem. To Ona w pierwszym rzedzie jest beneficjentka blogostawienstwa
zapisanego w jedenastym rozdziale Ewangelii Swigtego Lukasza. To Ona stucha Stowa
i zachowuje Je%?°. To wiasnie jest ten rodzaj i wymiar macierzynstwa, ktory moze a nawet
powinien kontynuowany. Ratzinger zauwaza, ze ten aspekt macierzynstwa manifestuje
si¢ wyraznie w dniu Pi¢¢édziesigtnicy. Tutaj ponownie staje si¢ protagonistka aktu
rodzenia Kosciota. Tym razem nie przez biologiczny akt jak w Betlejem, ale przez
partycypacje®28. Ten sposob rodzenia rzutuje na egzystencje. Zycie wiernych koncentruje

sie dzi$§ na modlitewnym shichaniu Stowa, ktore jest zywe, skuteczne i przenikajace®?’.

623 Por. M. Kowalczyk, Teologiczna interpretacja poczqtkow misji mesjanskiej Jezusa wedtug
J. Ratzingera/ Benedykta XVI, Roczniki Teologiczne, 61 (2014), zeszyt 2, s. 73.

624 por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 118.
625 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 72-73
626 por, M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 118-120.

827 Por. S. Perella, Insegnamento della Mariologia e Magisterio. L indicatzione dell’Esortazione post
sinodale Verbum Domini di Benedetto XVI, art. cyt., s. 232.

149



Spojrzenie na moment Zestania Ducha Swigtego, ma tez niebagatelne znaczenie
dla uzasadnienia, ze misja Maryi w Ko$ciele wcigz trwa. Benedykt X VI dostrzega w tym
wydarzeniu moment poczatku. Rzeczywistos¢  Pieédziesigtnicy faczy = sie
z rzeczywisto$cig krélestwa, ktore ,,rozpoczeto si¢ w tamtej godzinie i nie bedzie miato
konca.” Nasz Autor zaznacza, ze podobnie trwa wcigz postuga Niepokalane;j®?8,

Scena testamentu spod Krzyza pokazuje trzeci argument za wyjatkowoscia
posrednictwa Maryi. Jest to decyzja samego Jezusa. To On na Krzyzu powiedziat do Jana
,Oto Matka twoja.” W ten sposob kazdy Chrzesdcijanin zostaje objety macierzynskim
dziataniem Matki Boga®?®. Zajmowane prze Nig miejsce w historii zbawienia nie jest
wigc przypadkowe, ani nadane w jaki$§ sztuczny sposob. ,,Tego miejsca nie wyznaczyli
Maryi Ojcowie Kosciota ani biskupi, ani teologowie, lecz Ojciec, Syn i Duch Swiety
zgodnie z Ich odwiecznym, madrym zamystem”®3, Warto tutaj takze podkresli¢ po raz
kolejny, ze kazdy aspekt macierzynskiego posrednictwa wypelnianego przez Niewiaste
z Nazaretu ma miejsce dzigki Bozej woli. Oparta za$ jest na zastugach Chrystusa®,
To potwierdza teze, ze posrednictwo Maryi ma swojg podstawe w jedynym posrednictwie
Chrystusa.

Maryja staje si¢ takze symbolem dziatania Boga w historii, gdy w biblijnych
scenach takich jak Kana i1 Krzyz jest nazywana Niewiastg. W ten sposob Jej osoba spina
klamrg dziatania Boga spisane od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy®®?. We wszystkich
zasadniczych etapach historii zbawienia obecna jest Maryja. Ratzinger okresla

2

to wystepowanie mianem ,godzin Maryi.” Wyr6znia godziny: Dziewicy, Matki,

Uczennicy oraz Niewiasty stuchajacej i prorokini. Jej obecno$¢ pokazuje spdjnosc

628 Benedykt XVI, Spe salvi, nr 50.
629 ), Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 73.

630 J, Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, art. Cyt.
s. 94.

831 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 113.

832 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania Mariologiczne, dz. cyt., s. 74.
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i jedno$¢ calej historii zbawienia®®3, Ta integralno$¢ jest niezwykle wazna. Ma wymiar
niezwykle praktyczny dla Kos$ciota. Pokazuje bowiem calo$ciowy obraz osoby i misji
Jezusa Chrystusa. Dla Ratzingera jest to bardzo wazne dla dziatalnosci duszpasterskiej
i ewangelizacyjnej®*. Maryja w ktorej mozna dostrzec calg historie zbawienia wskazuje
na Jezusa. To On jest centrum calej historii zbawienia. Za§ Maryja swoim zyciem,
wskazuje na t¢ prawde i na to, ze Jej Syn jest jedynym posrednikiem zbawienia®®.
Obecnos¢ Maryi przy wszystkich etapach historii zbawienia wigze si¢ takze z innym
problemem. Kwestig tg jest tytut ,,Wspotodkupicielki”. Ratzinger wypowiada Si¢ na jego
temat negatywnie. Nie jest to herezja. Jednak rodzi wiele mozliwych nieporozumien.

Tytul ten nie pasuje do jezyka Tradycji Kosciola. Przystania takze Jezusowe

pierwszenstwo w dziele zbawienia®%,

Modlitwa Maryi

Posrednictwo Maryi wyraza si¢ w modlitwie. Szczegolng kompetencja Maryi
do wstawiana si¢ za wiernymi jest Jej udziat w Misterium Paschalnym®®’. Staje wtedy
przy swoim Synu w momencie najtrudniejszej proby. Jej obecnos¢ staje si¢ znakiem,
znakiem prawdziwej nadziei dla wszystkich wierzacych®®. Tylko dzigki tej nadziei
widzimy sensowno$¢ modlitwy. Obecno$¢ Maryi, przede wszystkim w czasie meki
$mierci 1 zmartwychwstania, ale i w pozostaltych chwilach zycia Jezusa pokazuje,
ze uczestniczy Ona w jego misji. Przez to za$ ,,otrzymata przywilej, ze moze przychodzi¢

nam z pomocg zawsze i wszedzie”®®, Znaczace miejsce Naj$wietszej Maryi Panny

833 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera,
art. cyt., s. 83-84.

834 Por. M. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 119.

835 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, art.
cyt., s. 94.

836 por, J Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 281-282.
837 Por. J. Krolikowski, Zwierciadto wszelkiej swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 140.

638 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, art.
cyt. s. 94.

839 Benedykt XVI, Z ufinoscig przyzywajmy Matki Mitosierdzia, art. cyt., s. 10.
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w zbawczym dziele Jej Syna, oznacza, ze podobnie wazna jest Ona dla przekazywania
nam owocoOw tego dzieta®,

Wilasnie modlitwa jest najbardziej fundamentalng forma obecno$ci Maryi dzi$
w Kodciele. Jest obecna w KoSciele jako wspolnocie osob, ktore sie modlg®,
Jednoczesnie we wspdlnocie tej niezwykle zywe jest przekonanie, nawet swoista
pewnos¢, ze modlitwa Maryi ma catkowitg skuteczno$¢. Benedykt XVI wiarg te ludzi
wyraza stowami: ,,Jezus nie moze odmowi¢ prosbom swojej Matki”®4?,

Maryja jest tez ta, ktora kocha. Milo$¢ przenika calg Jej egzystencje®*. Znakiem
Jej milosci jest to, ze nie przestaje si¢ wstawia¢ za czlonkami Eklezjalnej Wspolnoty.
Na modlitwe mozna takze spojrze¢ jako na naturalng kontynuacje tego, co znamionowato
Jej relacje z Bogiem w zyciu ziemskim. Maryja nie ustaje w modlitwie, gdyz bardzo
kocha ten wymiar swojej relacji z Bogiem . Benedykt XVI wierzy w realno$¢ tej
obecnosci. Wyraza si¢ to w momencie, gdy dzigkuje Maryi, za to, ze wspierata Kosciot
w czasie konkretnych wydarzen. Widzi to w sposob niezwykle realny i konkretny.
Na przyktad w Jej wsparciu wobec papiezy. Powierza Jej takze caty Ko$ciot®.
To wstawiennictwo ma charakter aktu mediacyjnego. Podobnie jak w Kanie Galilejskie;j.
Zupetnie jak tam buduje ona ni¢ porozumienia miedzy Synem a ludzmi. Dzieli si¢ swoja
$wiadomo$cig nauczajgc ludzi i informujac Syna®®. Benedykt XVI podkresla, ze jest to
»gteboko ludzki dialog.” Jest wigc prosty zwyczajny, dotyczacy prozy zycia. Jedocze$nie
zakladajacy ludzka empati¢. Maryja wie, ze Jej Syn potrafi zrozumie¢ ludzkie problemy.

Jednak caty czas dialog ten przenikniety jest wymiarem transcendencji. Maryja caty czas

ma §wiadomos¢, ze nie zwraca si¢ do zwyktego cztowieka. Taka postawa moze stanowic¢

640 Por, J. Lekan, Chrystologiczny wymiar via pulchritudinis w mariologii, art. cyt., s. 31.

841 Por. J. Krolikowski, Zwierciadlo wszelkiej swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 140.
642 Benedykt XV, Co chce nam powiedzieé Maryja, L’ Osservatore Romano, 32(2011) nr 12, s. 24.
643 Tenze, Deus caritas est, nr 41.

844 por, J. Krolikowski, Zwierciadto wszelkiej Swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 140.
845 por. Benedykt XVI, Maryja prowadzi nas do Boga, art. cyt., s. 45.

846 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera,
art. cyt., s. 88.
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wzor dla modlitwy kazdego wierzacego. Jednak t¢ sceng trzeba interpretowac jeszcze
bardziej wnikliwie. Nie jest to tylko opis wzorczego zachowania, ale $wiadectwo
aktywnos$ci Maryi, ktora wciaz trwa w Ko$ciele. Benedykt X VI pokazuje nam Jg jako te,
,ktora prosi i oreduje.” Jej mediacja przeniknigta jest wiarg i ufnoscia. Zapis dialogu
z Kany Galilejskiej pozwala pozna¢ mechanizm tego dziatania. Nie zwiera on zadnej
konkretnej prosby skierowanej prze Matke do Syna. ,,Po prostu powierza sprawe
Jezusowi 1 Jemu pozostawia decyzje, co zrobi¢.” Wcigz dziata pozostawiajac
pierwszenstwo Bogu. Zawierzajagc calo$¢ sprawo sadowi Stworcy. Szczegdlnym
walorem modlitwy Maryi, dostrzeganym przez naszego Autora jest fagcznos¢ z wolg Ojca.
Stowa Matki Bozej motywuja do dzialania Chrystusa, za$ On ,,nie dziata nigdy z wilasne;j
inicjatywy.” Zawsze u zrodet Jego dziatania jest wola Ojca. Stad przekonanie

o catkowitej zgodno$ci dziatania Maryi z pragnieniami Pierwszej Osoby Trojcy %4'.

Modlitwa za poSrednictwem Maryi

W  modlitwe Maryi mozemy si¢ takze wilaczyé sami. Jej ,,mitujaca modlitwa
sprawia, ze wierzacy moze takze do Niej kierowa¢ swe modlitwy. Modli¢ si¢ do Maryi
oznacza dla chrzescijanina wlgczenie si¢ w tradycje Jej modlitwy do Boga™®48, Ratzinger
wyrdznia tutaj role modlitwy rozancowej. Przez t¢ forme pobozno$ci mozna wejs¢ w
modlitwg Maryi, ktora ma charakter catkowicie stawiajacy w centrum Trdjjedynego
Boga. Modlitwa ta ,,wprowadza ucznia Jezusa w obecnos$¢ Jego Matki, w autentyczny
i serdeczny dialog z Mistrzem”%4°. Dzieki rozancowi jesteSmy w stanie dostrzec Jezusa.
A przeciez to wilasnie do spotkania z Nim prowadzi wszelkie posrednictwo. Dzigki
odmawianiu modlitw na koronce mozemy ,,utkwi¢ wzrok w Jezusie i przylgna¢ do niego

sercem, tak jak Jego Matka, niedo$cigly wzor kontemplowania Syna”%,

647 Benedykt XV, Zawierzamy sie Maryi, Matce Laskawej, art. cyt., s. 20.
648 Por, J. Krolikowski, Zwierciadto wszelkiej Swietosci. Mariologia Benedykta XVI, art. cyt., s. 140.

649 Benedykt X VI, Lourdes jest miejscem jednosci, nadziei i nawrdcenia, L’Osservatore Romano,
29(2008), nr 10-11, s. 26.

850 Tenze, U stép Pani Fatimskiej sktadamy problemy $wiata i nadzieje ludzkosci, L’ Osservatore
Romano, 31(2010), nr 7, s. 18.
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Otwarto$¢ na modlitwg skierowang do Niej, Benedykt XVI widzi w cechach
charakteryzujacych Matke Boga. Zaznacza, ze ,,widzimy Jej serdeczng dobroc¢ i gotowos¢
by pospieszy¢ z pomocg. Oto Matka, do ktorej od pokolen ludzie pielgrzymuja (..).
Jej powierzamy nasze troski, potrzeby i bolesne sytuacje”%%!. Benedykt XVI dostrzega
takze ten wyjatkowy rys poboznosci maryjnej, ktory wigzany jest wlasnie
z pielgrzymowaniem oraz co za tym idzie z sanktuariami. Zaznacza, ze s3 to miejsca,
ktére pozwalaja w szczegodlny sposob doswiadcza¢ spotkania z Niepokalang. Tutaj
Kosciodt przyjmuje opieke od swojej Matki. Uczy sie takze samemu §wiadczy¢ t¢ opieke
wobec innych przez dzieta milosierdzia%?2,

Szczegolng prosba ktora jest kierowana do Maryi, jest blaganie o pokéj. Do tego
motywuje liturgia, zwlaszcza pierwszego dnia roku kalendarzowego. Wtedy Kosciot
»prosi o pokdj dla $wiata, o pokdj Chrystusa, a czyni to za posrednictwem Maryi,
posredniczki i wspolpracownicy Chrystusa”®3. Pokoj jest darem niezwykle waznym.
Zaliczony jest bowiem do Ewangelicznych blogostawienstw. Bardzo wazne
dla osiggnigcia pokoju sa ludzkie wysitki 1 dzialania. Ale jednoczesnie pochodzi od Boga.
,,P0koj zaktada bowiem humanizm otwarty na transcendencj¢. Jest owocem wzajemnego
daru, obopolnego ubogacenia, dzigki darowi, ktéry pochodzi od Boga 1 pozwala zy¢
z innymi i dal innych”%%,

Bog jest zrodtem nie tylko pokoju, ale takze 1 wszystkich innych daroéw
potrzebnych kazdego dnia. To czego cztowiek potrzebuje do zycia kazdego dnia osigga
takze dzigki swojej pracy 1 wysitkowi. Jednak nie jest w stanie zy¢ zawdzigczajac
wszystko tylko sobie. Ostatecznie wszystko moze jedynie wyprosi¢ u Boga przez

modlitwe®.

851 Tenze, Zawierzamy sie Maryi, Matce Easkawej, art. cyt., s. 20.

852 Tenze, To sanktuarium jest miejscem modlitwy i stuzby braciom, art. cyt., s. 29.

653 Tenze, Pokdj darem Bozego narodzenia, art. cyt., s. 51.

854 Tenze, Blogostawieni pokoj czynigey, L’ Osservatore Romano, 34(2013) nr 1, s. 4-5.

85 Por. J. Szymik, Wiasciwa choroba cztowieka. J. Ratzinger/Benedykt XVI o zrédiach, skutkach
i przeciwienstwie pychy, Roczniki Teologiczne, 61(2014), zeszyt 2, s. 33.
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Pro$ba zanoszona wcigz, za Jej przyczyna jest znakiem aktualno$ci obecnosci
Maryi 1 Jej szczegblnej roli w posredniczeniu, przy przekazywaniu daru pokoju.
Benedykt XVI wskazuje tutaj na inicjatywe swojego poprzednika na Stolicy Piotrowej —
Pawla V1. To whasnie on uwypuklit znaczenie Uroczystosci Swictej Bozej Rodzicielki.
Uswiadomil takze, iz ten obchod liturgiczny w pierwszym rz¢dzie ma na celu uczczenie
Chrystusa, i zaakcentowanie przynaleznego Mu tytutu ,,Ksigcia Pokoju.” Dopiero w tym
konteks$cie mozemy zrozumieé znaczenie Niepokalanej dla przekazywania pokoju oraz
zrozumie¢ przynalezny Jej tytul ,,Krolowej Pokoju®, Po raz kolejny wida¢ wiec
wyraznie taczno$¢ i zalezno$¢ Maryi w przekazie taski. Benedykt XVI ponownie
zaznacza, ze na liturgie nalezy patrze¢ jako na wyraz Swiadomosci Kosciota. Przezywanie
obchodow liturgicznych ku czci Najswietszej Maryi Panny jest manifestacja Jej
wyjatkowej roli. Wierni modla si¢ poniewaz widza, ze Matka Boga jest wazna w ich

zyciu. Modlitwa jest przezywaniem Jej obecnosci®’.

Maryja zaprasza wiernych do modlitwy

Zaproszenie skierowane przez Maryje, aby si¢ modli¢ mozna dostrzec
w istniejagcych sanktuariach maryjnych. Sa to miejsca szczegodlne. Nasz Autor wprost
powiedziat w Fatimie, zZe jest to miejsce, ktore Matka Boza sama wybrala. Niepokalana
sama wiec tworzy przestrzen dla modlitwy. Obecno$¢ w niej stanowi zachetg, ,,zeby sie
modli¢ z Maryja 1 tak licznymi pielgrzymami za wspolczesng ludzkosé, udreczong nedza
i cierpieniami”®®, Dla Ratzingera wazne jest takze samo miejsce. Jest ono przestrzeniag
dla modlitwy, ale moze tez by¢ forma modlitwy. Moze ja wyraza¢. Nazwat na przyktad

bazylike Sagrada Familia w Barcelonie ,hymnem ku czci Boga wyrazonym

86 Por. Tenze, Nikt sam nie zbuduje wltasnego szczescia, art. cyt., s. 39. Benedykt XVI w swojej homilii
cytuje nr 5 adhortacji apostolskiej Pawta VI Marialis cultus.

857 Por. Tenze, Maryja czuwa i strzeze wszystkich, art. cyt., s. 59.

88 Por. Tenze, Prorocka misja Fatimy dla zbawienia $wiata, 1’ Osservatore Romano, 31(2010), nr 7,
s. 20.
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27659

w kamieniu Z drugiej za$ strony ostatecznie sanktuarium Boga jest kazdy

cztowiek®®,

Dziatalno$¢ Maryi jest dostrzegana takze w powstawaniu nowych wspolnot.
Benedykt XVI widzi w niej inspiratorke powstania chocby wspolnoty
neokatechumenalnej®®t,

Wezwanie do modlitwy w konkretnych intencjach daja takze tytuly nadawane
Maryi. Wyrazaja one dostrzegane przez pobozno$¢ sposoby dziatania Maryi. Czgsto
okreslenia te zwigzane sg z konkretnymi sanktuariami, z pewnymi regionami. Jednym
z przyktadow jest okreslenie Matki Bozej, jako ,,Portu zbawienia.” Tytut ten zachgca do
modlitwy 0 ochron¢ przed przeciwno$ciami: ,przed burzami zagrazajacymi wierze
1 prawdziwym warto$ciom”, a takze o odwage: by ,bez leku wyptywa¢ na glebie

iz chrzescijanska nadzieja odbywaé podréz zycia”6?

. Jeszcze bardziej bezposrednio rola
Maryi w $cisle miejscu jest widoczna w Rzymie. Zostato to zawarte w ,,imieniu” Salus
Populi Romani. Opiekunka ludu rzymskiego, jak zaznacza Benedykt X VI, wciaz jest przy
mieszkancach Wiecznego Miasta. Mechanizm Jej dziatania okresla jako ,,milczacy, lecz
naglacy apel”®3, Benedykt X VI przywotuje takze okre$lenia szeroko rozpowszechnione
w poboznoéci, jak choéby ,,Uzdrowienie chorych” i ,,Pocieszycielka strapionych”®4,
Zrédtem powstawania tych tytutéw jest nie tylko poboznos¢ ludowa, czy doswiadczenie

wiary wspolnoty zwigzanej z konkretnym miejscem. Zawierajg one teologiczny obraz

859 Tenze, Swigtynia hymnem ku czci Boga, wyrzezbionym w kamieniu, L’Osservatore Romano, 32(2011)
nrl,s.36-37.

860 Por. Tenze, Dla chrzescijanina kazdy cztowiek jest sanktuarium Boga, L’Osservatore Romano,
32(2011) nr1,s. 37.

861 Tenze, Wszyscy chrzescijanie powinni glosi¢ Ewangelie , L’ Osservatore Romano, 32(2011) nr 3, s. 19.

662 Tenze, Wzywam wszystkie narody do pokoju i wspétpracy, L’ Osservatore Romano, 29(2008), nr 7-8, s.
9.

663 Tenze, Niepokalana Dziewico, dziekuje za Twojq obecno$é¢ w sercu Rzymu, L’ Osservatore Romano,
31(2010), nr 2, s. 32.

864 Por. Tenze, Oredzie na XIX Swiatowy Dziert Chorego, L’Osservatore Romano, 32(2011) nr 2, s. 6.
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Matki Boga. Nazywa si¢ Ja ,,Stolica Madrosci”, gdyz ma ,,serce [ktore] jest doskonale
rozumne i otwarte na wole Pana”%,

Szczegblnie waznym tytulem Maryi jest dla naszego Autora okreslenie Jej
mianem ,,Gwiazdy Morza.” Takie spojrzenie na Matke Boga inspirowato takze Swictego
Bernarda. Obraz ten jest bowiem niezwykle plastyczny. Przy spojrzeniu na ludzkie zycie
jako na rejs ktéoremu towarzyszy zmaganie z silami zywiotlu, wtedy widac¢ potrzebe
drogowskazu. Wskazuje tez na aktualno$¢ dziatania Bozej Matki. Jest ,,przewodniczka”,
ktora pozwala nie zgubi¢ drogi, ale podaza¢ w dobrym kierunku®0®. Bardzo bliskie pod
wzgledem tresci, a nawet brzmienia jest okreslenie, ktére zawart w swojej encyklice Spe
salvi. Tutaj nazwat Maryje¢ ,,Gwiazda nadziei dla Ko$ciota i dla calej ludzkosci.” Jak sam
zaznaczyl, chciat przez to wtasnie uwypukli¢ role Matki Bozej ,,wspierajacej wierzacych

i wskazujacej im droge w wedrowce do niebieskiej ojczyzny” 6’

Ratzinger praktykujacy modlitwe maryjng

Benedykt XVI nie tylko dostrzega to wezwanie do modlitwy, ale i sam pokazuje
jak to wezwanie realizowa¢. Sam uklada modlitwy skierowanie do Boga
za posrednictwem Jego Matki. Uzywa takze przy tym tytutdéw Maryi. Przyktadem moze
by¢ tekst na Dzien modlitw za Kosciot w Chinach w 2008 roku. Modlitwa jest
tu skierowana do Naj$wietszej Maryi Panny. Odwoluje si¢ takze do konkretnego miejsca
czci Maryi jakim jest sanktuarium w Szeszan oraz do tytutu nadawanego tam Maryi, czyli
okreslenia ,,Wspomozenie Wiernych”668,

Modlitwy ulozone przez samego Ratzingera, a skierowane do Niepokalanej
stanowig takze pewnego rodzaju katalogi. Sg §wiadectwem tego jak nasz Autor widzi

dzisiejsza role Maryi w Kos$ciele. Pomagaja odczyta¢ jak dzi§ pomaga Ona Kosciolowi

%65 Tenze, Powolani do rzqdzenia potrzebujq Bozej pomocy, L’Osservatore Romano, 32(2011)
nr 10-11, s. 50.

866 Por, Tenze, Oredzie Benedykta XVI na XXIV Swiatowy Dzier Mlodziezy, L’Osservatore Romano,
30(2009), nr 4, s. 7.

87 Por. Tenze, Niech praca uczonych i artystow odzwierciedla wielkosé oraz piekno naszej
chrzescijanskiej nadziei, art. cyt., nr 2, s. 33. Jest tu nawigzanie do Spe salvi nr 49.

668 Tenze, Modlitwa do Matki Bozej z Szeszan, L’ Osservatore Romano, 29(2008), nr 6, s. 51.
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w przyjmowaniu taski zbawienia, a wigc jak wypelnia zadania posredniczki. Jednym
z tych katalogéw jest modlitwa odmoéwionej w Viterbo w sanktuarium Madonna Della
Quercia, 6 wrzesnia 2009 roku. Papiez wzywa najpierw Maryje by ,.czuwala”
nad Ko$ciolem we wszystkich Jego ptaszczyznach: zar6wno w kategorii oséb (ma
czuwac nad papiezem, pasterzami, wiernymi), jak i w wymiarze terytorialnym (diecezja,
panstwem, kontynentem i $wiatem). Kolejnym zadaniem jest pomoc w akceptowaniu
Bozych planéw wobec ludzi. Matka Boza ma takze uzdalnia¢ rodziny do stawania si¢
»szkotami ewangelicznego zycia”, w ktorych moga rozwija¢ si¢ powolania. Benedykt
XVI widzi, ze Niepokalana ma odnawia¢ ,entuzjazm wiary”’, we wszystkich
wspolnotach, zaréwno parafiach, jak i stowarzyszeniach czy ruchach koscielnych. Ma
wreszcie ,,pocieszac”, ,,wspiera¢” i,,dodawac otuchy” wszystkim, ktdrzy tego potrzebuja.
Modlitwe t¢ Ratzinger konczy wyrazajac przekonanie o statej obecnosci Maryi i proszac

o nig. Czyni to stowami: ,,Badz z nami zawsze: teraz i w godzing $mierci naszej”%°,

Posrednictwo przezywane w roznych wymiarach zycia Kosciola
Mitos¢ Maryi stanowi podstawe do dostrzezenia, ze jest Ona godna czci. Kult
Matki Bozej stanowi bowiem istotny element zycia Kosciota®”®, Benedykt XV naucza,
ze ma on swoja podstawe w Pismie Swietym. W Magnificat znajdujemy wprost stowa,
ktére sg legitymizacja oddawania czci Matce Boga. Maryja sama mowi o sobie jako
swoista prorokini. Wszystkie dzisiejsze, przeszle i przyszle formy maryjnej poboznosci,

671 oto bowiem

lacznie z poboznoscig ludowa: sa wypetnieniem Jej stow brzmiacych:
btogostawi¢ mnie bedg odtad wszystkie pokolenia”(Lk 1, 48b).

Poza $wiadomoscig tego, ze Maryja ma by¢ obiektem czci dla ludzi kolejnych
pokolen Magnificat wyraza takze inne elementy Jej swoistego autoportretu. Ma Ona

w sobie przekonanie, Ze rowniez zobowigzana jest by shuzy¢ zbawieniu ludzi. Wie wigc,

69 Por. Tenze, Krélowo pokoju, wyjednaj dar zgody dla narodéw i catej ludzkosci, L’ Osservatore
Romano, 30(2009), nr 11-12, s. 29-30.

670 por. T. Siudy, Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera-papieza Benedykta XVI, art.
cyt., s. 140.

671 Tenze, ZWyCieza mitosé, a nie nienawisé, art. cyt., s. 11.
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ze w Jej zycie wpisana jest misja posredniczki®’?. Jej wlasne stowa pozwalajg zatem
dostrzec w Nigej t¢, ktora pomaga ludzkosci w osiggnieciu zbawienia ofiarowanego przez
Boga. Piesh Maryi ma takze charakter pewnego rodzaju zaproszenia. Chce bySmy wraz
z Nig przezywali szczeg6lna rados¢. Te, ktorej Ona sama doswiadczyla. ,,Bierze nas na
Swiadkow™873,

Swoista, bo nadzwyczajng forma posredniczenia Maryi sg objawienia. W Fatimie
Benedykt XVI podkresla owoce tej swoistej obecnosci Niepokalanej. Przemienione
zostaje zycie pielgrzymow, jednak najbardziej wida¢ to w zyciu Dzieci Fatimskich. Nasz
Autor zaznacza, ze przez swojag obecnos¢ Maryja ,,wdraza matych widzacych
do glebokiego poznania Mito$ci Trynitarnej i prowadzi ich do zakosztowania samego
Boga — jako tego, co najpickniejsze w zyciu ludzkim”874,

Niezwykle waznym aspektem dzialalno$ci Kosciola jest walka ze zlem. W tej
plaszczyznie Benedykt XVI dostrzega rowniez aktywny udziat Maryi. Podkresla,
ze ,,wspotuczestniczyla w walce ze Ztem az po megczenstwo duszy i nadal w niej
uczestniczy, az po kres czasow’’®’®. Maryja jest ta ktora zwycieza szatana. Widaé to w Jej
Niepokalanym Poczeciu oraz we wspotdziataniu w Misji Syna. Wazna rola Maryi
w walce z Szatanem dostrzegana jest juz w epoce patrystycznej 1 rozwijana
w pbzniejszych wiekach zycia Kosciota. Swiadkami skutecznosci dziatania Maryi
w walce ze ztym duchem sg takze egzorcysci. Ich stowa pokazuja, ze ta walka toczy si¢
dzi$, we wspolczesnym $wiecie i takze dzi§ dziata Maryja®’®. Nie tylko w wymiarze
zniewolenia, czy opetania, ale w kazdym wymiarze walki duchowej mozna dostrzec

w Maryi pomocnice w zwyciezaniu®’,

672 Tenze, Magnificat-Piesn Maryi, art. cyt., s. 45.

673 Tenze, Usmiech Maryi jest Zrodiem nadziei, art. cyt., s. 38.

674 Tenze, Prorocka misja Fatimy dla zbawienia $wiata, art. cyt., s. 20.

575 Tenze, Pokéj, prawda i roztam, L’Osservatore Romano 28(2007), nr 10-11, s. 49,

676 Por. A. Amato, Maryja w walce z szatanem we wspétczesnym $wiecie, Salvatoris Mater, 13(2011), nr
1-2, 5. 69-79.

877 Por. I. Smentek, Blogostawiona, ktéra uwierzyta. Idee przewodnie mariologii Benedykta XVI, art. cyt.,
s. 85.
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Temat po$rednictwa stanowi wigc bardzo wazny fragment rozwazan
wskazujacych na obecnos¢ Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Cala bowiem
obecno$¢ Maryi we wspolnocie wierzacych postrzegamy jako shuzbe zbawieniu, a wiec
posrednictwo. Za$ dziatania te maja swoje zrédto w tajemnicy jej Syna i ostatecznie

prowadza do spotkania z Nim.
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ZAKONCZENIE

Joseph Ratzinger znany jest ze swoich publikacji chrystologicznych
1 eklezjologicznych. Nakresla przez to misteria Chrystusa 1 Kosciota. Pozwala dzigki
temu lepiej pozna¢ te dwie przenikajace si¢ rzeczywistosci. Pokazuje czytelnikom
gruntownie 1 obszernie, jakie sg jego poglady na ten temat. Niniejsza praca miala na celu
pokaza¢, ze nasz Autor dostrzega w tych dwoch misteriach obecno$¢ Matki Boze;.
Dokonalo si¢ to w trzech rozdziatach, z ktérych kazdy zostat podzielony na trzy
paragrafy.

Obecnos¢ t¢ Benedykt X VI dostrzega w catej historii zbawienia. Aspekt ten zostat
nakreslony w pierwszym rozdziale. Miat on na celu pokazanie, jak nasz Autor podchodzi
do lektury Biblii. Jego catosciowe spojrzenie wyraza si¢ w zastosowaniu postulowanej
przez niego metody kanonicznej. Dzigki niej Maryja nie jawi si¢ jako postac, ktora nagle
i niespodziewanie pojawila si¢ w toku Historii Zbawienia. Wia¢ ja jako naturalny element
tego procesu. T¢ szczegolng obecno$¢ Maryi na kartach Biblii, Ratzinger opisal nadajac
jej miano ,,linii kobiecej.” Maryj¢ ukazat w nurcie zstepowania taski. Wazne jest tu takze
podjecie przez, naszego Autora idei Cory Syjonu.

Bardzo ptytkie byloby jednak odczytanie historio-zbawczej mariologii Ratzingera
patrzac na nig jedynie jako na refleksje opisujaca cigg faktow. Takze obecnos¢ Maryi
w Misterium Jej Syna i Jego Wspoélnoty to nie tylko bycie swiadkiem, czy uczestnikiem
poszczegbdlnych wydarzen. Kluczowa staje si¢ tutaj kategoria osoby prowadzaca
do odkrycia relacji. Ratzinger pokazuje, Zze Maryja jest obecna w misterium Chrystusa

i Kosciota, poniewaz taczy Jg z nimi relacja.
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Obecnos¢ posiadajaca charakter relacji

Osobowy charakter obecnosci Maryi uwypukla sam plan niniejszej pracy. Jak juz
wspomniano we wstepie, ma ona bowiem strukture dialogu. Najpierw pokazane zostato
przygotowanie do niego, a nastepnie realizacja.

Ten swoisty dialog stanowi podstawg dla przezywania przez Matke Boza relacji.
Osobg za$ poznajemy w relacji. To relacja w pewnym sensie ja buduje, okresla jej
tozsamos¢.

Pierwszg relacjg, z ktorg cztowiek sie rodzi jest odniesienie do przodkéw. W
pewien duchowy sposob taka relacje ukazuje Ratzinger wlasnie przez opisywanie
,»linii kobiecej.” Maryja otrzymuje przez to umiejscowienie w ,,rodzinie” osob, przez
ktore dziatat Bog w Historii Zbawienia. Juz ta relacja wskazuje tez na predyspozycje
Maryi do wejscia w najwazniejszg relacje w Jej zyciu — t¢ z Bogiem.

Zdaniem Ratzingera, bardzo waznym dla zrozumienia predyspozycji Maryi
do wejscia w relacje z Bogiem jest rzeczywisto$¢ Niepokalanego Poczgcia. Ratzinger
odczytuje ten przywilej jako uzdolnienie do budowania relacji z Bogiem. Grzech
bowiem, jak opisano, nasz Autor okresla jako zamknigcie na Boga, catkowite odcigcie
si¢ od Niego. Maryja, ktora go nie doswiadczyla nie ma wigc nic, co by utrudniato jej
budowanie relacji ze Stworca. W ten sposdb, nasz Autor wyjasnia kompetencje Maryi,
ktore Jej pozwalajg wypetni¢ przygotowanie da Niej zadanie.

Maryja, co trzeba podkresli¢, nie tylko ma wszelkie konieczne mozliwosci
do budowania relacji. Ona, jak wykazat Ratzinger, je w pelni wykorzystuje. Udowadnia,
ze potrafita Ona zy¢ relacja z Bogiem. Widzi w Matce Bozej osobe doskonale znajaca
stowo Boga. Podkresla, ze pielegnuje w sobie pokore¢ oraz uczy si¢ $wiadczenia pomocy
bliznim. Wigz, ze Stworca wchodzi na zupelie nowy poziom od momentu kiedy
wypowiada swoje Fiat. Nasz Autor podkresla, ze temu ,,tak” jest wierna do konca, ono
tez catkowicie zmienia Jej egzystencje.

Dla Benedykta XVI wiez Syna i Matki jest kwestig fundamentalng dla moéwienia

o0 obecno$ci Maryi w dziele zbawienia. Dzigki niej wyjasnia wiele kwestii. Na niej buduje
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swoja argumentacj¢. Na przyktad, w tekscie pracy widaé, ze jako co$ oczywistego podaje
obecno$¢ Maryi w trakcie calego Misterium Paschalnego. Jest pewien Jej uczestnictwa
w rado$ci Zmartwychwstania, cho¢ nie potwierdzaja tego zrodia biblijne. Thumaczy
to wilasnie Jej bliskoscig z Synem. Podobnie wiez, z Kosciotem moze stanowi¢ podstawe

do méwienia o Jej obecnosci w Jego tajemnicy.

Relacja milosci

Nie wystarczy jedynie powiedzie¢, ze podstawa dla dostrzezenia obecnosci Maryi
w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota jest relacja. Trzeba te relacj¢ konkretnie nazwacé. Tutaj
po raz kolejny okazuje si¢, ze kluczem do zrozumienia Ratzingera jest mitosci. Milos¢
jest po pierwsze motorem, ktory sprawit, ze Bog angazuje si¢ w zycie cztowieka. Mitos¢
motywuje Go by zainicjowat Histori¢ Zbawienia. Bog nie chce bowiem utraci¢ nikogo.
Dowdd tego mozna odnalez¢ w opisie nieba zawartym w pracy. Milo$¢ tez sktania Boga
do wejscia w dialog z Maryja. Odpowiedzig Maryi tez jest wigc mitos¢. Matka Boza jest
przedstawiona przez Benedykta XVI jako kobieta, ktora jest kochana i kocha. Swoja
mito$cig obdarza Syna i wszystkich Jego uczniow.

Milos¢ macierzynska

Mitos¢ stanowigca, dla Ratzingera, podstawe do mdwienia o obecnosci Maryi
w zbawczym dziele Boga ma szczegdlny charakter. Jest to mito§¢ macierzynska.
To oczywiste, gdy méwimy o relacji Matki z Synem. Maryja urodzita Jezusa, ale jak
zauwazyt nasz Autor, na tym nie zakonczyto si¢ Jej matczyne dzialanie. Uczestniczyta
w Jego zyciu przez swoja zwyczajng obecnos¢ oraz wychowanie. Zna Jezusa doskonale.
W Kanie Galilejskiej, jak mozna przeczyta¢ wczesniej doskonale wiedziata,
w jaki sposob ma si¢ zwraca¢ do Syna. Rozumie Go.

Macierzynstwo wobec Kos$ciota jest przedluzeniem Jej relacji z Synem. Mito$¢
do Syna rozcigga si¢ na Jego Uczniow. Takze tutaj uczestniczy w Jego rodzeniu w trakcie
Pig¢dziesiatnicy oraz w wychowaniu. Jej macierzynska funkcja nie konczy sig¢, caty czas

aktywnie dziata, co wyjasniono w trzecim rozdziale pracy.
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Perspektywy dalszych badan

Wierzg, ze niniejsza praca prezentujac pewien waski wycinek dorobku
intelektualnego Ratzingera, pozwolita na dostrzezenie wielu przestrzeni do dalszych
badan.

Mozna tutaj znalez¢ inspiracje w stawianiu relacji mito$ci jako klucza
do analizowania zagadnien teologicznych. Ratzinger wykazat, ze w tym kluczu mozna
zrozumie¢ rzeczywisto$¢ grzechu i nieba. Mozna wiec podja¢ probe omawiania takze
innych rzeczywistosci zwigzanych z wiarg.

Niewatpliwie warta gruntowniejszego namystu bylaby takze podejmowana tutaj
kwestia via pulchritudinis, zarowno w samej mariologii, jak i w calej mysli teologiczne;j.
Warto$ciowe byloby takze zatrzymanie si¢ dluzej na ,,linii kobiecej.” Bardziej bogate
udokumentowanie tego Ratzingerowego terminu w oparciu o dorobek biblistyki
1 patrologii. Takze wartoSciowe byloby zbadanie recepcji tej mysli w dzialalnosci
mariologéw. Takze mozliwe byloby przesledzenie ewolucji mysli mariologicznej
Josepha Ratzingera.

Duzo tematéw do analizy podsuwa takze antropologia naszego Autora. Zwlaszcza
zagadnienie cielesno$ci wydaje si¢ interesujace. Inng przestrzenia, w ktérej mozna szukac
tematow do badan jest liturgia. Bez watpienia stanowi ona uprzywilejowany dla
Ratzingera locus theologicus. Tutaj wiele jest przestrzeni do analizy tgcznosci miedzy
wiarg gloszong a celebrowang.

Zawarte tutaj twierdzenia Ratzingera mogg stanowi¢ takze podstawe
do wyprowadzania wnioskow pastoralnych. Mozna tu znalez¢ wiele na temat
funkcjonowania Ko$ciota w bardzo konkretnym wymiarze. Takze wiele waznych mysli

dla podania zasad zycia i formacji kaptanskiej oraz zakonne;.
*k*k

Niniejsza praca z pewnoscig nie moze nosi¢ miana kompendium wiedzy na temat
mariologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Nie taki z reszta byt jej cel. Pokazuje
jedynie, ze Maryja w istotny sposob uczestniczy w Historii Zbawienia. Podaje takze

klucz, w ktorym nasz Autor t¢ obecnos¢ widzi, a jest nig relacja macierzynskiej mitosci.
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To wlasnie stanowi zasadniczy owoc wysitkow intelektualnych podjetych przez autora
niniejszej dysertacji.

Autor pracy $wiadom jest jej licznych brakow. Wierzy jednak, ze udato mu sie
zrealizowac zadanie, jakie zostalo zawarte w temacie pracy. Ma takze nadzieje, ze kazdy,
kto podejmie trud jej przeczytania pozna lepiej sposéb myslenia Papieza Seniora.
Dostrzeze przede wszystkim, kim jest dla niego Maryja. Dzigki temu bowiem bedzie
mozna lepiej pozna¢ samego Ratzingera. Dla niego bowiem teologia nie stanowi

pewnego dodatku do egzystencji. Jest ona integralnym elementem jego zycia.
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