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WSTEP

W latach osiemdziesych XX wieku czsto powtarzano, jak slogan,
stwierdzenie teologa Karla Rahnera (1904-1984),chrzécijanie jutrzejszego dnia
albo keda mistykami, albo nie dzie ich wcale*. Tuz po $mierci K. Rahnera we
wspolnotach ,0dnowy w Duchlwictym”, a bylo jw ich wiele, powtarzano
rzeczywicie te stowa. Bazylika u ojcow dominikandw w Krakeww pitkowe
wieczory, ,ekata w szwach”. Na rekolekcjach w Bialce Tafrzlej, prowadzonych
przez takich ojcow, jak: 0. Joachim Badeni, o. R&#dbinski, 0. Andrzej Ktoczowski,
bywalo po picset osOb. Na Papieskiej Akademii Teologii wekg@zaci studenci
wywodzili sie z ,Odnowy”. Mdéwiono wecz o eksplozji mistyki. Ludziezyli
w zachwycie Bogiem, PismeSwietym, drugim cztowiekiem. Skupywano dziede.
Teresy od Jezus&w. Jana od Krzia.

Stowa ks. K. Rahnera brzmjak wyzwanie, chodzi tu bezaipienia o mistyk
w znaczeniu szerokim, 4dym w parze z powotaniem déwictosci. Swictos¢ jest
powotaniem powszechnym (LG 39-42). Katechizmsé{ota Katolickiego pouczaze
zycie chrzécijanskie ma zawsze wymiar mistyczny, poniewdyzy do zjednoczenia
».mistycznego” z Chrystusem. Dotyczy Adego ochrzczonego, nawetljeszczegolne
laski zycia mistycznego gsudzielane niektorym, w tym celu, by ukazgarmowy dar
udzielony wszystkim (por. KKK 2014).

A. Geschépodkréla, ze potrzeba dzisiaj gja¢ do mistykow, aby odkrywa
wich dzietach ,blogostawionego Boga”, o ktérym nidWismd. Potrzebne jest
swiadectwo zycia mistykow dla tych, ktérzy we wspdlnotach ,Oeénow Duchu
Swietym”, i nie tylko tam, déwiadczaj obecndci Bozej i nie posuwaj si¢ dalej, aby
przyja¢ plan Boga wzgidem ich zycia, co doskonale wyfajs stowa sw. Jana od
Krzyza: ,Trzeba nam sgizastanowd, jaka jest przyczynae tak matla jest liczba tych,

ktorzy dochodz do tego wysokiego stopnia doskorta@iozjednoczenia z Bogiem?

! Por. W. Stinissen OCD, Noc jest mwiattem. Sw. Jan od Krzya na nowo
odczytany, Krakow 2010, s. 45.
Por. A. Gesché, Czlowiek, przekt. A. KérWw drodze, Poznea2005, s. 151.



Czyzby dlatego,ze Bbég chce, by tak mato byto dusz wzniostych? Bymagj: Bog
chce, by wszyscy byli doskonatymi. Mato jednak doge naczy, ktére by mogty
znigs¢ tak wznioste dziatanie’ZPM 2, 27).

Przedmiotem niniejszego studium jest droga do Zjedenia z Bogiem siostry
Cecylii Teresy od Opiekéw. Jézefa, karmelitanki bosej ze Lwowa (1733-17&ra
w srodowisku karmelitaskim uchodzi za postavybitng pod wzgédemswietosci zycia
I niezwyczajnej drogi, jak Bog jg prowadzit. W 2017 roku mgho 250 lat od jej
smierci, ale jejswiadectwozycia nadal nie jest powszechnie znane. Badaniei drog
duchowej s. Cecylii wzbogaca wiedna temat Bgych drog prowadgych g do
swietosci, stanowi niemal instrukeji przewodnik duchowy dla tych, ktorzy nie wiegdz
jak is¢ dalej, zeby przyp¢ plany Bae wzgkdem nich. Pokazujeze nie trzeba hy
doskonatym, zeby stap¢ przed Bogiem. To BOg sam jest autorem przemiany
I uswiecenia: ,O moij stworco, ij czemusz tego nie odbésiz, bo ia swoieij natury
przemienic nie mog Ale zatop mnie w ranach swoich, ij nie dopuszceai ciebie
obrazac” (Dz 31). Wystarczy z mélda i szczeréciag dziecka poddasic Bogu, ufa
w kazdej sytuacji, a On sam reszty dokona. Taka postpmeavadzi s. Cecywi na
wyzszy etap: jest gotowa ,na wszystkie krzyze, gcaenstwa, ij na samsmierc dla
mitosci Boskieij” (Dz 14).

Analizujagc jej Dzienniczek pragniemy uzyskaodpowied na nasipujace
pytania:

— Jaki wplyw na jejzycie mistyczne miata epoka, w ktoreyta, szczegolnie
sytuacja przed pierwszym rozbioru Polski?

— Jaki wptyw na rozwoj jej powotania miato religgrwychowanie wsrodowisku
rodzinnym i zakonnym Karmelu?

— Jak wyghda postp na jej duchowej drodze w konfrontacji z mistrzamistyki:

sw. Tereg z Awila i sw. Janem od Krzya?

Do tej pory nie bylo publikacji na temat s. Cecyhi jej osoba i pisma nie
doczekaly si przebadania. Obecnie jest ona posgtacitkowicie nieznaj Bedzie to
pierwsza praca o niej. Jej ,Dzienniczek” zostatadniony przypadkowo, kiedy siostry
karmelitanki bose w Krakowie na tobzowskiej odsuwak archiwum regaty
z kshzkami, zabezpieczg¢ je przed wilgog. Jest on gtdwnymirédtem poznania
duchowej drogi siostry Cecylii od Opiekiw. Jozefa (w swiecie Magdaleny
Wicherskiej). Klasztor we Lwowie, w ktérym przebwass. Cecylia w latach 1748 —

1767, powstat w 1642 roku, @ki Jakubowi i Teofilii Sobieskim, ktdrzy podarowali
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zakonowi swoj dwor. Pierwgzprzetazong karmelu we Lwowie byta siostra z karmelu
sw. Marcina w Krakowie (pierwszego w Polsce — 161gtka Teresa od Jezusa
Marchocka (1603 — 1652), obecnie Stugaz&oczsto porownywana déw. Teresy

z Awila®.

Poza jedynymirodiem na temat s. Cecylii — ,Dzienniczkiem”, ktézgstanie
poddany analizie, przydatneeda do opracowania zagadnienia -¢tago w temacie
dysertacji — dzieta mistrzow mistykiw. Teresy z Awila isw. Jana od Krzya, ich
opracowania, publikacje dotygze mistyki, zjawisk nadzwyczajnych, a #ak
odnosacych se do jgzyka mistyki.

Na struktue rozprawy ztaa sie: wskp, trzy rozdziaty, zakaczenie, bibliografia,
wykaz skrotow. Kady z rozdzialtbw ma sobie wdeaiwg forme i zostanie spoeglzony
odmienra metod,. W pierwszym rozdziale zatytutowanym ,Siostra decyeresa od
Opieki s$w. J6zefa na tle epoki”, zostammowione: Scena polityczna Rzeczpospolitej
Obojga Narodoéw Polski i Litwy, Klimat spoteczngycie kulturalne,Zycie religijne.
Nastpnie Historia konwentu Ilwowskiego (1641-1782)ycie i pisma s. Cecyli.
Opracowanie tych zagadhievymaga zastosowania metody analizy zaréwno danych
biograficznych, jak tetresci.

W rozdziale drugim pt.: ,Pozytywny aspekt drogi zjednoczenia mistycznego
siostry Cecylii”, zostanie poddane badaaicie duchowe s. Cecylii, rozwigge sé¢
w dwaoch scisle uzalenionych od siebie aspektach: pozytywnym i negatywny
Wedlug takiego schematu zostanie przeprowadzonézandrogi do zjednoczenia
z Bogiem s. Cecylii. W celu ukazania pozytywnegpedksu jej drogi do zjednoczenia
mistycznego, co jest przedmiotem badatym rozdziale, zostanprzedstawione dary,
ktorych udzielit jej Bog, jej wspotpraca z taskraz niektdre przejawy jej mistycznego
zjednoczenia, jakimi gs zakczyny i zd&lubiny duchowe oraz liczne zjawiska
nadprzyrodzone. Jej wspotpraca z faglstanie tu ograniczona do cnét teologalnych
realizowanych w kontekie zycia modlitwy oraz rad ewangelicznych, jako istatny
srodkéw wspomagagych modlitve i uzdalniagcych wieragcego do zycia
nadprzyrodzonego. To ograniczenie wynika z matetriabdiowego. Badania zostan
przeprowadzone w oparciu o dzieta mistrzow zjedaniz mistycznegaw. Tereg od

Jezusa §w. Jana od Krzia.

® Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce, ntwlé i Rusi. Ich pocaek,
rozwéj i tulactwo w czasie rozruchow wojennych w KWvieku. Rzecz osnuta na
kronikach klasztornych Lwéw-Warszawa, Krakéw 1961VI; VII, 106.
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Rozdziat trzeci nosi tytuk: ,Negatywny aspekt drogio zjednoczenia
mistycznego siostry Cecylii”. Przybierze on chaeskbadania i oceny, analizy jej
wspotpracy z task Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z BogienCecylii
ukazany zostanie Wwietle doktrynysw. Jana od Krzia, a take sw. Teresy od Jezusa
— duchowych rodzicow rodziny i duchowed karmelitaiskiej, z ktdég nasza
karmelitanka catkowicie siutozsamia. Wedtug koncepcji Doktora Mistycznego drog
do zjednoczenia jest noc, gtogvaas role w procesie oczyszczenia wiadz duchowych
petnig cnoty teologalne. Dragta idzie st w zjednoczeniu z Ukrzapwanym, a wreszcie
potrzebne jest czynne zaangwanie w duchowe ogotocenie jako warunek i owoc
zjednoczenia z Bogiem.

W pracy wykorzystane zostarpodstawowe natzlizia bada stosowane we
wszystkich naukach: analiza i synteza, azéake, z ktorych korzystaj nauki
humanistyczne: opis i porébwnanie. W pracy badawbgeéfie pomocna rownienowa
metoda w teologii duchowsoi, zaproponowana przez Jerzego Wiestawa GoG@aD,
metod: empatyczno-sapiencjath

Empatyczny aspekt metody pozwala na opracowandidet z punktu widzenia
osoby, ktorej one dotygz oraz na wczucie sido pewnego stopnia w jej realia
psychiczne i historyczne. W zastosowaniu tego dspekg Autora chodzi o wiagn
i utrwalomg w postaci naukowych opracowanajomd¢ ludzkiej natury, ktéra pomimo
uptywu wiekOw pozostaje taka sama, bez wdglna zmieniajca si¢ kulture, czy same
uwarunkowaniazycia. W ten sposéb nioa odwanie podej¢ do procesu poznania
dodwiadczenia osoby, ktoratta w XVIII wieku. Nalezy dod&, ze to dédwiadczenie nie
moze by wyrwane i wyhczone z realidow historycznych i spotecznych danego
podmiotu.

W odniesieniu do adrosciowego aspektu proponowanej metody, Autor kiadzie
akcent na tak magdros¢ badajcego, ktég wyprowadza s z ddwiadczenia, a nie
z abstrakcyjnych dedukcji. Dodajee dawiadczenie naley traktowa jako swoisty
rodzaj wiedzy zdobywanej przez bezmani kontakt z przedstawignmzeczywistdcig.
Chodzi tu zarbwno o osobiste soadczenie, jak i odniesienie do dziet klasykow

mistyki. Bioragc pod uwag powyzsze aspekty w zestawieniu z osiemnastowigczn

4 J.W. Gogola, Metoda empatyczno-sapiencjalna wotgiolduchowdci, ,ltinera
Spiritualia”, 1 (2008), Krakow, s. 21-34.
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rzeczywistgcig, w postawie empatii zostanie pewdj préba przeprowadzenia béada

zgodnie z brzmieniem tematu dysertacji.
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ROZDZIAL |
SIOSTRA CECYLIA TERESA OD OPIEKI SW. JOZEFA
NA TLE EPOKI

Zycie religijne ludzi danej epoki wpisane jest w ycatontekst spoteczno-
polityczny, kulturalny, w cat rzeczywisté¢ historyczm, w ktérejzyli. To wiasnie ona
w duzym stopniu wptywa na patrzenie danej osoby nagsaiebie, jak rowniz na
drugiego czlowieka, czy tena otoczenie. Ma ona tak swoje spojrzenie na Boga.
Ztego powodu przedstawienie dziejow Rzeczyposgoldbojga Narodow Polski
I Litwy, chociazby szkicowe, wydaje sikonieczne. Aby rzetelnie przedstéwiistori
tej epoki, postaytam sk opracowaniami wybitnych historykéw zajmaych s¢ tym
tematem. Nabey do nich m.in.: Karol Gorski, Norman Davies, Henfgkmsonowicz,

Zdzistaw Libera.

1. Scena polityczna Rzeczypospolitej Obojga NarodoRolski i Litwy

Rzeczpospolita Obojga Narodéw na przetomie XVI iIKWieku przezywata
swoj ,ztoty wiek”. Krolestwo ostatnich Jagiellonawewatpliwie stanowito najwiksze
panstwo w Europie. Za panowania kréla Polski Jana &iiégo (1674-1696),
Rzeczpospolita Obojga Naroddéw funkcjonowata jeszoze zasadach demokracji
szlacheckiej. Jednak po 1717 (,Sejm Niemy”) istmigdz jako rosyjski protektorat.
Absolutyzm w Europie byt czygno wiele mniejszym i autokracja carow i suttanow,
ktorym nic nie przeszkodzito w przeprowadzaniu wejswvoli. Rzeczpospolita stataesi
najwicksz ofiara rosyjskiej ekspansji

Okres saski panowania Augusta Il (1697-1704) i 8tT033) oraz Augusta lll
(1733-1763) uwzany jest za okres najgkszego upadku w historii Polski. O Pajsk

i Litwe walczono, gdy stanowity gtowny teatr walk portzy Szwedami i Rosjanami.

® Por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z histoprzekt. E. Tabakowska,
Krakéw 2001, s. 596-704.



Trzeba zaznac#y ze jedni i drudzy mieli w kraju swoich zwolennikowtdrymi byty
wcigz rywalizujagce ze solp konfederacje polskiej szlachty. Dwor saski trakdbw
Rzeczpospolit jako przeciwwag wobec gsiednich Prus i jakarddto tupow. Car Piotr
Wielki, wystepujac w roli mediatora, mogt uratowaPolsk przed jej saskim krolem,
ale narzucajc jednoczénie warunki, ktére postawity Polskv stan zalenosci od Rosji.
Za panowania Augusta lll, system wiadzy centralmegt catkowitemu zatamaniu.
Kréla musiato ,posadzi na tronie wojsko rosyjskie, ktére udaremnito pomg
elekcp Stanistawa Leszcagkiegd.

Pomimo jedenastu milionéw ludém oraz obszaru wynosezego 730.380 kfn
(wigkszego ni obszar Francji czy Hiszpanii), brakowato centrgimeskarbu, armia
krolewska liczyta zaledwie 12 tygly ludzi. ,Ztota wolnad¢”, ktorag wiekszasé¢ szlachty
uwazata za chlub Rzeczypospolitej, coraz bardziej udhéa. Wszelkie sprawy
zalatwiano obietnicami francuskiego ziota lub App rosyjskiego przymusu. Stako
Polski doskonale odpowiadata celom jggiadow. Nie tylko Rosja, ale taé Szwecja,
Prusy, Francja, Austriazywaty Polski jako pola bitwy, na ktérym moa byto tanim
kosztem rozwjzywat wiasne sprawy.

Wedlug wspotczesnego frazesu Polska byta ,kascEuropy”. Ponadto, gdy
tylko Polacy probowali pod§ jakies kroki, by zaprowadZ#i porzadek, zarowno Rosja
jak i Prusy podejmowaty wtasne dziatania, by temzepzkodzi’. Smier¢ Augusta Il
w 1763 r. potayta naturalny kres czasom saskim w dziejach Rzexsgyplitej. Agonia
Rzeczypospolitej przypada na okres panowania dstgirkrola, Stanistawa Augusta
Poniatowskiego (1764-1795)

Ostatni krdl Polski byt postagitragiczry. Zostat posadzony na tronie przez
caryec Katarzyre 1l i obarczony niewykonalnym zadaniem zreformoveani
Rzeczypospolite] przy jednoczesnym utrzymaniu smpigi rosyjskiej. Tymczasem
skrepowany ograniczeniami konstytucji z 1717 r. spowealo atak, jakiego chciat
unikng¢ dzieki tej reformie. Nie dato i bowiem unik@aé¢ nienaruszalnego prawa
Jliberum veto”, by jednoczamie nie wywotd interwencji rosyjskiej. Krél probowat

trzykrotnie przetamabl¢dne koto, za kadym razem bez skutku.

® Por. Tanze, s. 705-706.

" Por. N. Davies, Bee igrzysko. Historia Polski, przekt. E. Tabakowskgd. Znak,
Krakow 2001, s. 477.

8 Por. Tanae, s. 474-475.
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Za kadym razem rosyjskie wojska przychodzity przywrdcporzdell.

W latach 60-tych XVIII wieku wysurte przez kréla propozycje reform doprowadzity
do wojny z konfederagjbarsly (1768-1772) i do pierwszego rozbioru Polski w 1772
roku™.

Siostra Cecylia miata rownie swéj wplyw na przebieg historii
Rzeczypospolite]. Jej narodziny w roku 1733 zbigga¢ z pocatkiem panowania
krola Augusta Il (1733-1763). Gdy po jegmierci nastpuje elekcja nowego krola,
Stanistawa Augusta Poniatowskiego (1764-1795), exylta powierza spragvelekciji
Panu Bogu, aby dokonatagsbez jakichkolwiek rozruchéw. Bég odpowiada na jej
modlitwe stowami: ,Corko, nie fdz watpliwa, ale ufaij, ze &dzie pokoij, iakiego
wczeshieij nie byto przy obieraniu krola” (Dz 149)idzac kréla modicego s,
ubranego w gikny ptaszcz krélewski, btogostawi go i prosi Boggak najszczsliwsze
dla niego rady w Rzeczypospolitej (por. Dz 139). Zawsze wszelkieszcgscia
wiszagce nad Polskoddaje Bogu, ktory jej obiecuje: ,Kiedykolwiekdzie s¢, na iak
ruing zanosic, a prosiceoiziesz, usmierzy signiew moij” (Dz 150).

Innym razem, gdy styszy pogtoski o podzieleniu Riolgrozbie schizmy, oraz
0 respektowaniu ob¢dow sekt, zakniona zanosi gace modlitwy do Boga.
W widzeniu Pan pokazuje j&yvietych i patronéw Krolestwa i styszy stowa: ,Ci pohi
na obror przybedy” (Dz 97). Réwnie widzi dusze wybrane jeszczgjace, ktére
modlitwg, pokuy i Sswigtoscig zycia, jakby biatym ptaszczem okrywajKrolestwo
Polskie przed heregj brongc swigtej wiary (por. Dz 97). Modli si za zakony we
Lwowie i styszy zapewnienie Maryi: ,Corko zapewniaig, ze nie dam krolom wiadzy
nad tym [...], aby Zakony miaty ponosic krzyg/d(Dz 98). Rownie na modlitve
o utrzymanie w Krolestwie wiar§wictej Bog odpowiada: ,Wybrana moia Naijmilsza,
nie trap s, utrzymana bdzie” (Dz 99).

Siostra Cecylia ma widzenie krola rowhipod koniec swegaycia, kiedy jest
on przychylny obregdom sekt i innym przywilejom niewiegzych ,,0to ieij go znowu

pokazat Pan wielce zmienionego, ktory byt zapalazsev peten, z ktorego twarzy

° Por. N. Davies, Europa, s. 707.

%W latach 1787-1792 poparcie kréla dla reform Sejbmteroletniego i Konstytugji
3 Maja (1791) doprowadzito do zaamania Konfederacji targowickiej i do drugiego raxtoi
(1793). W latach (1794-1795) poparcie krola dla tawia Tadeusza Koiuszki doprowadzito
do ostatecznego rozgziania. Po trzecim rozbiorze 1795 r. nie byt Reeczypospolitej, kt@r
mozna rzdzi¢. Poniatowski abdykowat w 1795 r. i zmart na wygnan Rosji (por. N. Davies,
Europa, s. 707).
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straszliwy wybuchat ogien, magy na sobie poszarpany ptaszcz krolewski” (Dz 139).
Styszy glos Boga: ,Patrz Oblubienico moija, na Krd?olskiego, ktory miat wiagz
Korony Polskieij. Ten na stracenie wiele dusz prdmiaij zdartszy sukienk ktora go
odziatem, gdy Stolig osiadt krolewsk” (Dz 139)’. Siostra Cecylia, widg kréla

w takim stanie prosi Boga, aby go odmienit, przgém@ym sidem, ,lecz na to zadneij
nie wzita od Pana pewnosci” (Dz 138)

2. Klimat spoteczny

Okres, ktory dzielitsmier¢ krola Jana Sobieskiego od wmknia na tron
Stanistawa Augusta Poniatowskiego niezedoy¢ potraktowany w sposob jednolity.
Wojna péinocna przyniosta ogromne zniszczenia gdsmae i rozkiad zycia
politycznego. Przyniosta réwnienows sytuacg migdzynarodow, w ktorej Polska
zostata zepchgia do roli przedmiotu przetargow i wptywOw mocarsbéciennych.
Zniszczeniu ulegta réwnie oswiata. Miasta zostalty doprowadzone do catkowitego
upadku. Niezalenie jednak od pogbiania s¢ niemocy wiadzy wykonawczej
i ustawodawczej, pogwszy od trzydziestych lat XVIII wieku, rozpogy si¢ istotne
przemiany, ktére doprowadzity do odrodzenia gospmmio, politycznego
I kulturalnego.

Kleska demograficzna spowodowana wojnami i licznymidemiami szta
w parze z zatamaniem e¢sigospodarki folwarcznej, ktéra byla mocno przestaz
Nastpowalo rozwarstwienie luddoi zaréwno szlacheckiej, jak i chlopow. ¢gka
sytuacja ekonomiczna zmuszata szlacpolsky do szukania rnych drog wyjcia
z impasu. Starano ¢sipodwot dochody, lecz kosztem chiopdw, wzmagajyzysk
panszczyniany i zaciskajc wiezy zalenosci osobistej chtopa. PoZaviadczeniami na

rzecz swojego pana, chtopi ponosili gltdbwnyzeir swiadczeé na rzecz pastwa. State

1 Niezwykle wymownym dokumentem wolnomularstwa jg=sinak lista cztonkéw,
méwi sk, ze znaléli sie na niej: cesarz Austrii Franciszek I, krdl Prugdearyk I, krél Szwecji
Gustaw IV, krél Polski Stanistaw August Poniatowgsor. N. Davies, Europa, s.679).

12W Warszawie w 1775 roku zostata zaina laza masaéska (por. N. Davies, Europa,
s. 679); ,Racjonadci i masoni wzywali do tozamierci Ksizy i umierali po chrzecijansku, jak
Stanistaw August. Ta dziwna niekonsekwencja i ragdwie jest dowodem z jednej strong,
religijnos¢ utrzymywata si w szerokich kotach, nawet ludziswieconych”, z drugiej dowodzi
0 brakuzycia wewrgtrznego”(K. Gorski, Zarys dziejow duchowad w Polsce, Krakow 1983,
S. 266).
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wojny i dezorganizacja skarbowe» doprowadzity do niemal siedmiokrotnego wzrostu
hiberny, sciaggane] jako staly podatek gruntowy. Jeszcze dotkewbyty szkody
powodowane przemarszem i stacjonowaniemmyoh wojsk. W pierwszej potowie
XVIII wieku sprzeda i zastaw poddanych byly egtym zjawiskiem. Wjzaly st one

Z thzeniem szlachty do zdobycia nowej sity roboczejzdktadania nowychsoodkdw
gospodarczych, co stwarzatlo przestanki rozwoju wszdg przysztéci klasy
robotnicze}®. Magnaci radzili sie jak udzielni wladcy w swoich prywatnych imperiach
i paralzowali wszelkie proby zjednoczenia dla jakichkolwigkpolnych celow. Miasta
kurczyly sk, zubaate mieszcz@stwo pozostawato pod wilaglzpandéw feudalnych.
Kwitta ciemnota i mnayto sie ubéstwo, podczas gdy w Warszawiédayto st na
niekaiczacych sé arystokratycznych balath Czasy saskie przyniosty gwattowne
rozluznienie ogranicze moralnych. ,Epoka elegancji” pegtowata ramg w ramk

Z epolg braku wyrzutow sumienia. Dawaloz b zauway¢ zwtaszcza u przedstawicieli
wyzszych klas spotecznych.

W okresie éwiecenia widoczna byta zdecydowana przemiana fqrobesznych
zachowa. Ludzie nie dzyli do zmiany obowjzujacych praw, lecz ignorowali normy
dobrego smaku i zachowania, ktore kiegotrafit narzuat autorytet Kdciota. Tak
wygladajcy klimat spoteczny, niegtpliwie przyczynit s¢ do koniecznéci odrodzenia

religiinego w PolscE.

3. Zycie kulturalne

Zawieruchy wojenne XVII i pocgku XVIII wieku zniszczyly sié szkot,
obnizyly poziom nauczania. Na pagku doby saskiej znaczna ¢z mieszkacow
Kraju nie umiata czytai pisa, zwtaszcza drod klas najniszych.

Wielka rol¢ dla rozwoju kultury odegrat w tym czasie Stanist&enarski
(1700-1773), ten ,ktory @mielit sic by¢ madrym™®. Jego dziataln@ ukierunkowana
byta ku reformie éwiaty i ustroju. Konarski opracowat nowy system ceania,
w ktérym miejsce faciny miat zagdi¢ jezyk polski. Przez reformmprogramu historii

13 Por. H. Samsonowicz, Historia Polski do roku 1A8%rszawa 1977, s. 235-237.
“Por. N. Davies, Bze igrzyska, s. 471.

> por. N. Davies, Europa, s. 639.

16 Napis na medalu wybitym ku jego czci (por. H. Sanmwicz, dz. cyt., s. 290).
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starat st wpaja uczucia patriotyczne, ukazywat konieczéiowalki z prywas

i zabobonem. Jego program reformy szkot zmierzat hdomonijnego ksztatcenia
umystu i charakteru. Udato mwesiloprowadzt do realizacji swojego projektu. W 1740
roku zostatlo otwarte w Warszawie Collegium nobilium siedmioletnia szkota
szlachecka, ksztajca miodych przedstawicieli szlachty. W 1753 rokuomma
uzyskata aprobatsamego papim Benedykta XIV.

W 1754 r. przeprowadzono na wzoér Collegium nobiliveforme w catym
szkolnictwie podpormdkowanym zakonowi pijarow, ktorego cztonkiem byadstaw
Konarski. Reform objcte zostaly liczne szkoty w catym kraju. Mniej owgchyt jego
wptyw jako reformatora politycznego, jednak jegaetiz ,,O skutecznym rad sposobie”,
zawierajce zadania zniesienia liberum veto i reformy sejmowagypzynito s¢ do
wypracowania programu politycznego r@stego pokolenia.

Niemniejsz role w organizowaniuzycia kulturalnego odegrat biskup Jozef
Andrzej Zatuski (1702-1774). W 1744 r. zayp Towarzystwo Kupowania Ksiek,
nastpnie w Warszawie zahyt pierwsz biblioteke publiczry, bedaca zahzkiem
dzisiejszej Biblioteki Narodowej. Biskup Zatuski awr z Konarskim i jezuit
Franciszkiem Bohomolcem skutecznie walczyli o az§st jezyka polskiego.
Dziatalnag¢ kulturalna przyczyniata sido rozwijania swiadomaci przynalenosci
narodowej. Szczegolnie widoczna byta w ppsijacej polonizacjiswiezo przybytych
imigrantéw z Saksonii czy innych gxi Niemiec. Duy wptyw miata take w walkach
z naciskiem germanizacyjnym n#lasku, w utrzymaniu polskiej mowy, polskich
tradycji i $wiat'’. Doniosh role odgrywata wéwiadomdci narodowej i spotecznej
literatura p¢kna, ktora miat&cisty zwigzek zzyciem spotecznym i politycznym epoki.
Podejmowata ona tematy interegig spoteczestwo, wspoétdziatata w dziele reform,
wychowupc czytelnikdw w duchu patriotycznym i humanistycanyOdstaniata wady
I wszelkie zte stronyycia szlacheckiego i dworskiego, pokagujednoczénie drogi
naprawy, przedstawigg wzér cnot. Przykladem me by dzielo ,Mikotaja
Doswiadczyiskiego Przypadki” bp. Ignacego Krasickiego (173943 Literatura
stanowita réwnie forme oskagenia ustroju, w ktorym panowat ucisk feudalny.
Zaczyna wysfpowa w literaturze chtop peszczyniany. Na przyktadzie traktowania
jego osoby przez pana, krytykuje dicie i poniewieranie goddoi ubogiego chtopa.

Czas @wiecenia to take czas pamtnikbw, map one przede wszystkim wasto

Y Por. H. Samsonowicz, Historia..., dz. cyt., s.-192.
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dokumentu historycznego, nojufakty historyczno - polityczne, dg wyobraenie
o0 obyczajach epoki, przynasmnéstwo informacii o ludziach tamtych czaséw
Wspaniale rozwijata gisztuka. Wszystkie getie sztuki znajdowaty licznych
mecenasow. Dig role odegrat krol Stanistaw August, ktéry byt mecenasertuki
i kultury. Ostatni krél Polskiswiadomie prowadzit polityk skupiania i popierania
talentow. Zapewnigg mazliwos¢ twérczego dziatania licznym ludziom sztuki i nauki
Stynne obiady czwartkowe gty elite kulturalm kraju, r&nigca sie znacznie od
sarmackiej szlachty sposobem bycia i gdgmi, zmieniajc stopniowo jej pogldy na
sztulke i wiedz.
Rozkwit przeywata rownig architektura dzki mecenatowi krola.
W Warszawie powstawaty nowe daioty, konwenty, odnawiano lub budowano nowe,
np.: Pijarow, Augustiandéw, Karmelitow. Byt to sklasyczny zwany stylem Stanistawa
Augusta®.

4. Zycie religijne

W XVII wieku katolicyzm wszedt wzycie spoteczne, w obyczaje, stat si
niejako formy zycia licznych mas zaréwno szlachty, jak i mieszcRozpoczt sie ped
do zycia kontemplacyjnego. Dlatego przybycie KarmelgiaBosych do Polski w 1612
roku do Krakowa, spotkatoesi wielkim poparciem i radeia. Zaczto bardziej kt&é
nacisk na kontemplagjniz na wyksztatcenie. Znamienne jest @ powotania do
Karmelu kontemplacyjnego wywodzityest najzamaniejszych rodzin.

Klasztor $wictych Marcina i Jozefa w Krakowie zapagteowat liczne
powotania do Karmelu ze stanu mieszts#aego, szlacheckiego i magnackiego. Ten
liczny rozwoj powota byt spowodowany, w znacznej mierze, beatyfikgey. Teresy
od Jezusa przez papgePawla V w dniu 24 kwietnia 1614 roku i jej karkatp przez
Grzegorza XlIlI w dniu 12 marca 1622 roku. Uroczysto pobeatyfikacyjne
i pokanonizacyjne w klasztorach karmelitéw bosyclPelisce, zwlaszcza w Krakowie,
Lublinie, we Lwowie, Poznaniu, organizowane z wiglksplendorem, gromadzity

rzesze mieszkedw miast. W 1622 r., z chwilzgromadzenia przez klasztéw.

18 por. Z. Libera, @wiecenie, Warszawa 1967, s. 95-96, 99-101.
¥ Tanve, s. 111-112.
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Marcina petnej liczby siéstr, uzyskano pozwolen& zatazenie dwoch klasztorow
karmelitanek bosych w Lublinie i w Warszawie. W twamym czasie podejmowano
starania o fundagjkarmelitanek bosych w Poznafflu

Od roku 1648 Polska zaga daswiadcz& wojen domowych i zewgtrznych.
Rozpoczto sie od powstania kozackiego, fiej interwencje i najazdy obce. Cata
Polska objta byta natarciami nieprzyjaciot, ktorzy byli tak nieprzyjaciotmi religii
katolickiej. Szwedzi wizili i mordowali kskzy, dlatego te uciekano przed
najezdzcami. Nasjpita catkowita dezorganizacjaycia kascielnego, ktére powoli po
ruinie wojennej zacggo sic odnawi&. W pierwszym rgdzie odbudowywano kKgioty
I klasztory.

W tych trudnych dla Polski czasach krélowa Mariadwika, zona kréla Jana
Kazimierza, sprowadza do Polski w 1651 r. lazamysfi@ncuskich, misjonarzy-synow
sw. Wincentego a Paulo, a w 1652 r. zakon WizytektaN sposéb powstaty nowe
formy pracy charytatywnej. Ten wptyw francuski pesa st o przybyte w 1687 r.
Benedyktynki Najwietszego Sakramentu, zakon kontemplacyjny. Laxargoprzez
swoje misje zdobyli ogrominpopularnéé. W XVIII w. przejeli niemal wszystkie
seminaria duchowne diecezjalne, ktore zaktadalitrzymywali wtasnym kosztem;
zaktadali szpitale. Misjonarze wprowadzili nabostwo wielkopostne ,gorzkieale”.
W tym czasie karmelici szeyz nabaenstwo swigtego niewolnictwa Maryi,
charakterystyczne dla polskiej szkoty mistyki.

Rozpowszechnia sitez obyczaj péwi¢cenia soboty Matce Bej. Szczegdlne
znaczenie dla rozszerzenia kultu Maryjnego mial®iod Jasnej Gory przed Szwedami
w 1655 roku. Ich konsekwengcjbyly stynne §luby Jana Kazimierza, zione we

Lwowie w1656 r., ofiarujce Polsk Matce Baej, a tym samym ogtoszenie Jej Krolpw

%W kolejndici powstawaly naspujace klasztory: Pierwszy w 1612 r. Krakowie pw.
sw. Marcina, drugi w 1624 r. Lublinie pww. Jozefa, trzeci w 1638 r. w Wilnie pgw. Jozefa,
czwarty we Lwowie w 1642 r. pwswigtych Teresy od Jezusa i Jan od Ky
i M.B. Loretaaskiej, piaty w Lublinie w 1646 r. pw. Niepokalanego Pecia NMP, szoOsty
w Warszawie w 1649 r. pwSwietego Ducha, siédmy w Poznaniu w 1665 r. pw. N. hige
Maryi, 6smy w Krakowie w 1725 r. pwéwictych Teresy od Jezusasw. Jana od Krza,
w zielnicy Wesota (por. B.J. Wanat, Zarys rozwojlasktorow karmelitanek bosych
w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (1612-1782), wrte®ysta lat Karmelitanek Bosych
w Polsce 1612-2012, pod red., A. Smagacza, KrakiiiM 2s. 34-35, 43-44; por. tak Klasztor
Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i na Rusih pocatek, rozwdj i tutactwo w czasie
rozruchow wojennych w XVII wieku. Rzecz osnuta naiikach Klasztornych Wilno, Krakéw
1900, s. IV).
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Korony Polskiej. Nabzenstwo ofiarowywania gi Maryi w XVIII w. byto juz w Polsce
bardzo rozpowszechniofte

Krél Jan Kazimierz zong Ludwika Maria wspieraj finansowo nowe fundacje
Karmelitanek Bosych. Bigrudziat w uroczystéiach otwarcia fundacji w Warszawie,
w 1649 roku. Poczym krolowa pokrywa koszty przebwgldlasztoru w 1663 roku.
Krélowa Maria Kazimiera Sobieska, ze swojej strooffarowuje dla Siostr coroczn
znaczn jatmuzne®?.

Jeszcze w XVI wieku dzki jezuitom nasfpit ogromny rozwoj kultuswietych.
Miliony Polakéw poznawato sylwetkiwietych dziki , Zywotom Swigtych” ks. Piotra
Skargi. Opublikowane po raz pierwszy w Wilnie (157Posikgrety do kaaca XVIII
w. rekordow ilos¢ szesnastu wyda Zywoty swietych byly doskonatym wzorcem do
nasladowania. | stalty i niezwykle popularne $od duchowiéstwa, a take
w ogromnej mierze wod zwyklych wiernych. Grono btogostawionychswietych
zostato powgkszone na przestrzeni XVII w. o kilku Polakésw. Jacka Odrowza, sw.
Kazimierzasw. Stanistawa Kostk

W XVIII wieku jest juz ugruntowany kult pasyjny i rozwigty ruch
pielgrzymkowy do Kalwarii Zebrzydowskiej, zgaany z Mcka Chrystusa. Szczegolnie
nawiedzanymi miejscami byly sanktuaria Maryjne,rikbh Rzeczpospolita posiadata
wiele, np.: Cegstochowa, Berdyszow na Ukrainie, Borki w pow. Kg#@mskim,
Boruny na Litwie, Chetm, Gidle.

Przy wielu kdciotach parafialnych i zakonnych powstawaly bractwa
rozancowe, szkaplerzne, §ki Paiskiej, sw. Anny oraz Niepokalanego Patza NMP,
propagowane przez karmelitow.zdw XVII w. we Lwowie byto ich okoto dwudziestu,
w Nowym Siczu — czterniie®.

Za panowania kréla Jana lll Sobieskiego spotestxeo polskie staje siprawie
wytacznie katolickie. Krdl wraz zzong Marysienka biora czynny udziat wzyciu
Kosciota. Kronikarka Karmelitanek Bosych w Lublinie, %678 roku, odnotowuje
pobyt w klasztorze dworu krélewskiego. W Wielkim gbglniu bierze on udziat we
wszystkich ceremoniach, nateastwach i aktacltycia zakonnego Siostr w klauzurze.

W Wielki Czwartek krélowa zagpuje matk przeorysz w ceremonii umywania nog

2 por. K. Gorski, Zarys..., dz. cyt., s. 208-209, 216.

2 por. B.J. Wanat, Zarys rozwoju klasztoréw..., dz.,c 39-40.

% por. E. WrébelZycie religijne i zakonne w Polsce na przetomie XWVII wieku,
w: Cztery wieki Karmelitéw Bosych w Polsce 1605080 pod red. A. Ruszaly, Krakéw 2005,
s. 25-27, 30.
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Siostrom: ,Z pokog i mitoscia krélowa Marysiéka umywata i calowata nogi
zakonnicom”. W Wielg Sobot caty dwor krélewski przygpit do sakramentu pokuty
i Komunii Swictef”.

W Inflantach polskich, rodziny szlachty niemieckigasowo przechodzna
katolicyzm i uca si¢ polskiego. Ma miejsce intensywna dziatdonisyjna wérdd
totyszow, w XVIII wieku dochodzi do powstania kdtiiego odtamu tego narodu.
Ormianie przyjmuy unie. W ten sposob Polska staje &rajem wyhcznie katolickim,
a polskd¢ coraz bardziej utsamia s z katolicyzmem.

W drugiej potowie XVII wieku widzi si ostabieniezycia wewrtrznego
w Kosciele. Zty wptyw kazuistyki na teologimoralrg ma réwnie posrednio swoj
ujemny wplyw nazycie wewretrzne. Waniejsze jest ustalenie wagiidego drobnego
wykroczenia ni postawa mitéci do Boga.

Jeszcze w czasach krola Jana Il Sobieskiego plgjasi¢ w Polsceslady
jansenizmu. Jansenizm przeciwstawiaé sniedzy innymi czstej] Komunii $w.,
przypisupc czstej Komunii §w. brak poszanowania dla Eucharystii. Jednéuiee
glosit surowd¢ zycia i przedstawiat oblicze ,Boga surowego”, kladacisk na
wzbudzanie uczuciowej postawy.

Szczsliwie w tym samym czasie rozwijatagsw bardzo szerokim zagju
pobaznos¢ mariaiska i rosta populardo zatazyciela MarianOw sw. Stanistawa
Papczyiskiego (1631-1701, kan. 5.06 2016), ktory tak pisaKomunii sw.: ,Zdaj
sobie,ze przys¢pujesz do Boga, wobec ktérego wszelkacpatjest jako nic& [...]
wszelka mdros¢ niknie. Ale poniewa jest nieskaczonej dobroci, nie tylko oczekuje
na ciebie taskawie, ale nadto przywoluje co siebie, by jednoge ci¢c ze soh
w Komunii §w. oczyci¢ twe wretrze, $wigcié cie. Z jakimze uczuciem, o niegodny
cztecze, przyspujesz do takiejswietosci? Zawstyd sie dla swej zigci, ale
jednoczénie podniéc¢ si¢ ufnascia w Jego taskawi, btagaj, aby si zlitowat wedle
twej potrzeby [...], pierwsi chrZeijanie zawsze byli catkowicie gotowi umiéraa
Chrystusa, bo déwictej uczty prawie codziennie przypbwali">>.

Wyrazniejsze slady jansenizmu wida dopiero w XVIII w. pod wptywem
Francji, gdzie jansenizm rozwahsi¢ silnie. Przyktad stanowi klasztor w Trzebini,
gdzie anonimowy cysters pisze do siostr: ,B@jtsik strasznego karania pptencow,

2 por. B.J. Wanat, Zarys rozwoju..., dz. cyt., s. 36.
% Por. K. Gorski, dz. cyt., s. 120-122.
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araz s wystrzegaj kadej przyleytosci, ktéra by ci na cnocie anielskiej mogta
uszczerbek uczy&l?®, wzbudzajc w nich niepokdj i mcac sumienie, ché byly
dowody na praktykowanie przez siostry medytacjdnd& w Polsce jansenizm nie
wystepuje w formie jaskrawej. Natomiast racjonalizm w IM\Wieku ma zdecydowanie
gtebszy zasig, gdy wchodzi do teologii ascetycznej, z ktorej usuwakgao darach
Ducha Swietego, zmieniajc tym catkowicie zagadnienigycia wewrtrznego. $
jednak dowody pogbianiazycia wewretrznego w XVIII wieku.

Na szczegolne wyddienie zastuguj karmelici bosi. Pomnikiem gbokiego
pojmowania zasadrycia wewrtrznego i1 nieprze¢tnego poziomu duchowegos s
rekolekcje dla zakonnikbw o. Marcina Rubgagkiego pod tytutem: ,Glos Pana
kruszicego cedry libaskie”, popularne do dzisiaj.

Inny przyktad to dzielo Konstancji Benistawskiej:Pgmocy Chrystusa
P. w oschtéci zebrze”, autorki o gbokiej znajoméci zycia wewrgtrznego oraz nauki
Kosciota. Jest ono dowodem na to, ilegivotnych posiadat katolicyzm polski XVIIi
wieku i jakie byly maliwosci tworcze, gdy kierownictwo duchowe wyciu
wewretrznym bylo na wéciwym poziomie?’.

Okres stanistawowski przyniost Polsce rozwoj idéwieceniowych, ktére
okazaly st szczegOlnie niebezpieczne dla istnienia zakoridycie zakonne w tym
okresie bylo w centrum zainteresowania i Kkrytyki,yptywajacej z tendencji
oswieceniowych. Krytyka ta skierowana byla szczegdlnprzeciwko zakonom
kontemplacyjnym, ktére oskaano o beziytecznd¢, ciemnot i fanatyzm religijny®.
W konsekwencji w latach osiemdzigtyich XVIII wieku dokonano kasacji zakonow,
np. karmelitaskich. Pierwszy klasztor karmelitanek bosych w &al$w. Marcina na
Grodzkiej, zostat zamketly w 1787 roku. Na mocy rozpgdzenia administratora
diecezji krakowskiej i prymasa Polski, Michata &ga Poniatowskiego, dwadzata

zakonnic musiato ogei¢ mury zakonn€.

*® Tanve, s. 239-240.

" Por. tanae, s. 240, 243-251.

% por. A. Smagasz, Rozwdj i podziat Prowincji Paggharmelitow Bosych w XVIII
wieku, w: Cztery wieki Karmelitéw..., dz. cyt., s. 56

2 Por. Cz. Gil, Stownik polskich Karmelitanek Bosybbi12-1914, Krakéw 1999, s. 13.
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5. Historia konwentu Iwowskiego (1642 — 1782)

Historie karmelitanek bosych konwentu lwowskiego poznajetiayeki panu
lzydorowi Szaraniewiczowi, profesorowi Uniwersytetwowskiego, ktory odszukat
w c. k. Prokuratury i Skarbu kgji zawierajce dokumenty dotygre Iwowskiego
konwentu. Pan Szaraniewicz przestudiowat je wnildiwvumiecit w ,Przewodniku
naukowo-literackim lwowskim” w roku 1885, tom Xlipt. ,Zapisy Karmelitanek
Bosych we Lwowie”. Dokumenty te jednak nie majharakteru kroniki, jak to ma
miejsce w przypadku kronik ,Wilno” czy ,Warszawalntenchp autora bylo raczej
ukazanie zycia spotecznego i rodzinnego narodu polskiego wazku z zyciem
zgromadz# zakonnych. Informacje teg simieszczone w ,Kronice Lwow-Warszawa”,
ale jedynie we wspie i na kacu w przypisach.

.Kronika Lwéw-Warszawa” powstata z iy przyblizenia Narodowi
Polskiemu postaci W. M. Teresy od Pana Jezusa Mekadyj, czsto porownywanej do
sw. Teresy od Jezusa z Awili, fundatorki klasztoraxe Lwowie i w Warszawie. Jej
post& jest ustawicznie uwydatniana w czasie istnienia tfcth klasztorow. | to nie
tylko za jejzycia, ale take poswictobliwej smierci. Dowiadujemy si ze cialo Teresy
od Jezusa Marchockiej nie ulegto s&aiu. Nie rozstawano iz nim nawet podczas
tutaczki, jego obecrigi przypisywano wszelkie blogostauvistwa. Po zniesieniu przez
rzad rosyjski klasztoru w Warszawie w 1818 r., siogirgenosgc sk do Krakowa na
Wesoh zabraly truma ze $wigtobliwymi zwitokami, jako najcenniejszy skarb, gdzie
znajduje sj do dzisiaj’.

W 1641 roku wojewoda ruski, Jakub Sobieski, ojqiezysztego krola Polski
Jana lll Sobieskiego, wraz z mahka Teofila zwrocili sk z prasba do O. Felicjana od
WszystkichSwigtych, Prowincjata Karmelitbw Bosych prowincji poiskSw. Ducha
o przygcie fundacji Siostr Karmelitanek Bosych we Lwowkrasba zostata przyja,
uzyskano rownie pozwolenie Stolicy Apostolskiej opatrzone Bulapiea Urbana
VIIl z dnia 20 lutego 1641 roku. Bulla podklata, ze klasztor fundowany przez

% Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce, ravid i Rusi. Ich pocgtek, rozwoj
i tutactwo w czasie rozruchéw wojennych w XVII wiek Rzecz osnuta na kronikach
klasztornych Lwéw-Warszawa, Krakéw 1901, s. VI; MID6.
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Sobieskich ma hy pod nadzorem Braci Karmelitow Bosych, w miejscuond/m
z odpowiednim Kéciotem i odpowiednij klauzug>".

Na fundacg do Lwowa przeznaczono z Klasztofw. Marcina w Krakowie
W. M. Teres od Jezusa Marchogkh W. M. Tereg Mari¢ od sw. Jozefa (ksizniczke
bawarslg). Nie mana w tym miejscu nie wspomrie ze klasztor sw. Marcina
w Krakowie byt pierwszym klasztorem Karmelitanek sgoh w Polsce, powstatym
Z inicjatywy Karmelitow Bosych 26 maja 1612 rokuedRzatorly fundacji byta osoba
swiecka, Konstancja z Myszkowskich Bafiska, w przyszitci profeska tego klasztoru,
ktora na swoj koszt sprowadzita zakonnice z Bel§izybyly wtedy nasgpujace
karmelitanki: s. Maria od Trojc$wictej z Brukseli, s. Matgorzata od Jezusa. s. Teresa
od Jezusa z klasztoru w Mons, s. Krystynaswd Michata z Lowanium. Jeszcze tego
samego roku do fundatorek dotyty trzy polskie kandydatki. PierwsZolka, ktora
ztozyta sluby w Karmelu terezjaskim, byla m. Anna od Jezusa (Jadwiga Stidka),
kobieta wielkiej cnoty i zastug dla pagkéw Karmelitanek Bosych w Polsce. Na
poczatku zakonnice zamieszkaty w kamienicy na Grodzkigjprzeciw kéciota $w.
Marcina. W paéniejszym czasie otrzymaly go na wkaséhevraz z naleacym do niego
domem ksjzy emerytow i kilkoma przyleglymi posesjami, co uiiwito budowe
murowanego klasztoru i koiota. W 1618 r. mieszkaly juw nowym klasztorze.
Klasztor istniat do 1787 r., po kasacie zakonnicapiosty s¢ do ostatniego otwartego
przed rozbiorami (1725) klasztoru na Wesotej.gPobna wspolnota liczyta trzydzie
cztery zakonnic®.

Wspomniane wjej siostry karmelitanki bose z klasztoréw. Marcina
w Krakowie, ktore miaty stasic pierwszymi mniszkami nowej fundacji lwowskiej,
w drodze do Lwowa zatrzymatyesiv Lublinie. Z klasztoru siostr karmelitanek bosych
sw. Jozefa w Lublinie zabraty na ngviundacg dwie Siostry: s. AngelAleksande od
sw. Teresy i s. Katarzynod Wieczystej Mdrosci.

W dniu 24 maja 1642 r., po MsAwictej, zegnane przez W. O. Prowincjata,
wraz z innymi ojcami, siostry opuszczaly Klasztov. Marcina. Zaraz po w§giu
prowadzone byly przez wojewodzirTeofile Sobiesk z tej racji, ze twarze miaty
zastongte welonem. Przed nimi szli w &sye synowie Sobieskich Jan (przyszty krol
Polski) i jego mitodszy brat, Marcin, prowadzW. Matki do karety. Wokét stat thum

¥ Tamve, s. VIIL.
% por. Cz. Gil, Historia Karmelu Teresjgkiego, Krakow 2002, s. 270; tak Stownik
polskich Karmelitanek Bosych 1612- 1914, Krakow 4,98 13.
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ludzi, ktéry ptacac zegnat je. Wojewodzina wybrawszyzaze miejsce w karecie przez
cal drog; ustugiwata im, gdy jechatly do Lublina po dwie, wsmiane ja, siostry:
s. Anget Aleksande odsw. Teresy i s. Katarzynod Wieczystej Mdrosci.

Siostry jechaly wraz ze swoim spowiednikiem, gayg Regutly spowiadatly si
co tydzier. Po drodze obdarowywano je potrzebnymi sfami do Kdaciota, szatami
liturgicznymi, ksegami. W Lublinie siostry otrzymaty w prezencie nawa fundacg
obraz Najwictszej Panny Loretsskiej.

Konstytucje Klasztoru Siéstr Karmelitanek Bosychkaweup, aby spisano relacje
z kazdej fundacji na wzor Kggi Fundacjisw. Matki Teresy. Kiedyledzimy Kroniki
Siostr  Karmelitanek Bosych Wilno, Lwow-Warszawa wiidy podobiéstwa
pokrywapce st z Kskga Fundacji sw. Teresy. Odnosi i to szczegolnie do
uroczystdci rozpoczynajcej fundact, ktéra odbywa si przy udziale Wiadz
Koscielnych, jak i mieszkiecoOw miasta.

W dniu 10 czerwca 1642 r. odbytae siielka uroczystéc przyjecia siostr na
fundacg we Lwowie. Wojewoda Jakub Sobieskiayg Teofila podarowali na Klasztor
swoj wielki dwor, znajdyjcy s nad miastem na ¢knej gorze. Zanim siostry
przyjechaty, wurzdzili klauzug, wprawili krat i zgodnie z zaleceniami
W.O. Prowincjata zaopatrzyli fundgojve wszystkie rzeczy koielne i domowe.

Lud miasta witat siostry ze wzruszeniem i z wielkadccia, idac
z Nagwietszym Sakramentem od klasztoru siostv. Benedykta. Najietszy
Sakrament niést Biskup Nikopolitaki, Sufragan Lwowski Andrzej Sredski*.
Towarzyszyta im muzyka z dibami i wystrzatami z armat, zupetnie tak samo jak
podczas zaktadania fundacji przém. M. Tereg w Sewilli*®>. Po blogostawigstwie
otrzymaty klucze do klasztoru z obietpigevojewody Jakuba Sobieskiegie p&niej
wystawi murowany keciot i klasztor. K@ciot klasztorny byt z drewna, znajdowaty si
w nim trzy oftarze, na czé N. P. Maryi,sw. Teresy isw. J6zefa. Zaopatrzony byt
w potrzebne paramenty $welne zaréwno dla odprawiania nabfstwa, jak i dla
upickszenia kéciota: tawki, chor, zakrysi dzwonnig. Klasztor posiadat trzyseie

cel, refektarz, dormitarz (korytarz). Przy ogrodzie@jdowat s cmentarz dla zakonnic.

3 por. Kroniki Lwéw-Warszawa, s. 122-131.

3 Por. Kroniki Siéstr Karmelitanek Bosych Klasztam. Jozefa w Lublinie R. 1624,
w: Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwiusi, Wilno, Krakéw 1900, s. III.

% Caly przebieg tego naszego obchodu, z takoczystécia obrzdow, przybraniem
ulic, muzyky, $piewami, i z takim naptywem ludu [...], prawie do gostrzelanina z armat
i puszczanie rakiet”(F 25, 11-13).
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Do klasztoru prowadzita brama, w ktorej znajdowad przedsionek, nagbnie
wchodzito s¢ do moéwnicy, gdzie znajdowat esikotowrét (tzw. rota), shmcy do
podawania siostrom potrzebnych rzeczy. Od 10 czemsezpoczta sk klauzura. Do
klasztoru nie byto ji wsepu®®.

Brak jest wiadomgci o klasztorze z pierwszych seeu lat istnienia fundaciji,
czyli od roku 1642 do roku 1648. W 1648 r. zgronede bylo zmuszone otworgy
klauzug i opusci¢ Lwow.

Po porace wojsk Rzeczypospolitej z wojskami tatarskimiskimr mogt si
latwo st& pastwg wojsk nieprzyjaciela. Zgromadzenie liczyto woéwczisewie¢ siostr,
przetavong byta nadal W.M. Teresa od Jezusa Marchocka. Sias@lazty schronienie
u swoich siostr w klasztorzéw. Marcina w Krakowie. Przygody zwaane
Z niebezpieczn wedrowky siostr ze Lwowa do Krakowa i dalsze ich losy s
szczegblowo opisane w ,Kronice warszawskigjPrzymusowe opuszczenie Lwowa
przez Siostry przyczynito gido utworzenia w 1649 roku fundacji warszawskiej.
W 1655 roku klasztor i keidt we Lwowie ulegly zniszczeniu.

Dwandcie lat po opuszczeniu Lwowa, czyli w 1660 rokussip mogty wroct,

z wyjatkiem zmartej w 1652 r. M. Teresy od Pana Jezusachekiej, M. Marii
Bawarki, ktéra zostata w Krakowie i M. Kolumby odv. Ducha, ktéra zostata
w Warszawie jako Przetona. Reszta siéstr Iwowskich wrécita do Lwowa.

Dzieki pomocy rodziny Kazanowskich (szczegoélnie panz&t@owskiej z domu
Suchorabskiej, ktéra paiej wsypita do Klasztoru we Lwowie) siostry przez kilkd la
mieszkaty w zakupionym domu. A neghie zamieszkaty w nowo wybudowanym
klasztorze, ktéry zostat wzniesiony na gruzach dayan zburzonego przez Kozakow.
Jan [ll Sobieski, krél Polski, spetnigj obietnie¢ swoich rodzicow, pod} dalsz
budowe klasztoru we Lwowie pod kierunkiem Tomasza DadHiiego, przyozdabiag
swigtynie artystyczm fasad. Swiadczy o tym zachowana dot tablica erekcyjna nad
portalem kdciota: ,Krol Jan Il Sobieski n#dzy innymi dobrymi i Panu Bogu
podobagcymi sk uczynkami, ¢ tez fundacy wedtug intencyi Ich Méciow Rodzicow

swoim krélewskim kosztem szczodrobliwie dakayt”>2,

% Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce] ...]JdwWarszawa, s. XI-XII.

¥ Tamve, s. VI 1 -XIL.

% por. B.J. Wanat, Zarys rozwoju ..., dz. cyt., s. 3. take: Klasztor Karmelitanek
Bosych w Polsce [... ], Lwow- Warszawa, s. VIII.
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Klasztor karmelitanek bosych we Lwowie jako pierwsw Polsce zostat
zamkngty, dekretem cesarza austriackiego Jozefa Il w rbK82 roku. Zgromadzenie
liczyto siedemnscie siostr, wszystkie siostry z wgkiem jednej, chorej, wyjechaty do
klasztoréw:sw. Marcina w Krakowié”, sw. Jézefa w Lublinie, Niepokalanego Pocia
w Lublinie i w Warszawié.

W dawnym Klasztorze umieszczono Arcybiskupie Senuma obrzdku
lacinskiego. A ,,Gdzie zamurowano, lub dgk przeniesiono prochy zmartych Sidstr —
nie wiadomo*!. Kronika Iwowska prawdopodobnie zagjim lub dostata si do biura
rzadowego po kasacie Zgromadzenia w 1781 fakWszystkie zapisy o klasztorze we
Lwowie 3 podane jako niezloiny wstp dla Kroniki warszawskiej. Poza pojedynczymi
rekopisami nie zachowatysarchiwa fundacji we Lwowf€.

Ostatnim i jedynym klasztorem karmelitanek bosydndowanym w XVIii
wieku, ktorego omigla kasacja, byt konwent siéstr w Krakowie na Wesofav.
Swietych Teresy od Jezusa i Jana od KeyW 1719 roku péwiecono i wmurowano
kamien wegielny pod k@ciot.

W 1725 roku odbyt siuroczysty ingres karmelitanek z klasztéw Marcina na
nowa fundacg, pod przewodnictwem biskupa Michata Szembeka, agafia
krakowskiego. W 1730 roku zostat konsekrowanycka. Jest to jedyny klasztor, ktory
przechowat pamiki i tradycje Karmelu Polski przedrozbiorowejRéwnie: tutaj, do
dzisiaj, § przechowywane zwioki Matki Teresy od Jezusa Matklg). Jej zwioki,
utrzymupce s¢ w nienaruszonym stanie, zabraty siostry do Krakquea kasacie
klasztoru w 1818 roku. W maju 1958 roku dokonarepékcji zwtok, podczas ktorej

stwierdzonoze ciato, wskutek wilgoci, ulegto rozktadofi

% Klasztor istniat do 1787 roku. Obiekty zlikwidowego kdciota i klasztoru
przekazano w piiejszym czasie gminie ewangelicko-augsburskiejr.(#@ F. Neumann,
Karmelitanki bose w dobie zaboréw i w Polsce odovdg (1772-1939), w: Czterysta lat
Karmelitanek..., dz. cyt., s. 47).

*0'Cz. Gil, Historia Karmelu Terezjakiego, Krakéw 2002, s. 269.

* Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce [...], Lwow-i&zawa, s. XIII.

42 Tamve, s. VI.

*3 Por. Cz. Gil,Zycie codzienne karmelitanek bosych w Polsce w XXIX- wieku,
Krakéw 1997, s. 6-7.

* Por. B.J. Wanat, Zarys rozwoju..., dz. cyt., s. 43-4

5 Por. J.W. GogolaZycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej katari bosej
1603-1652. Studium z duchowa karmelitaiskiej, Krakéw 1995, s. 54.
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6. Zycie i pisma s. Cecylii

Post& siostry Cecylii poznajemy na podstawie ,Dzienn&zkpisanego przez
jej spowiednika, karmelt bosego ojca Kazimierza oélw. Awertana, Antoniego
Cieptowskiego (9.06.1720 - 03.1789) Byt wieloletnim przeorem klasztorgw.
Marcina w Krakowie, lektorem teologii, ciegzm st opinia teologa o diej wiedzy
I pobaznosci. ,,Dzienniczek” powstat na podstawie dzienniczatiachowego pisanego
przez s. Cecyi na polecenie tegospowiednika. Dodatkowo zawiera wiadodoio
zebrane podczas rozmow i konferencji ojca Kazinsierz penitenty wraz
z komentarzami samego spowiednika, wyniktymi z olvaeji s. Cecylii od Opiekéw.
Jozefa (Dz 158).

*® 0. Kazimierz odsw. Awertana Antoni Cieptowski (9.06.1720 - 03.178@%gpit do
Karmelu w Krakowie, gdzie 24.02.1735 r. miat obity. Swiccenia kaptaskie otrzymat 8.06.
1743 r. w Krakowie na Wawelu. W roku 1745 zostabvany Il egzaminatorem klasztoru. 1751
r. zostat wybrany magistrem nowicjatu w Krakowigzad ten petnit trzy lata, z opigi
wzorowego magistra. Od 1755 r. byt przeorem klaszée. Michata w Krakowie. Na kapitule
prowincjalnej w Przemju 1757 r. zostat wybrany Il definitorem prowinkjgm na trzy lata.
Ponownie otrzymalktfunkcje w 1763 roku. Podczas tej postugi przebywat rowmie Lwowie
jako lektor teologii. W 1766 r. byt 1l definitorenpo trzech latach zostat wybrany | dyskretem
klasztorusw. Michata w Krakowie a do roku 1772. Jednocade byt spowiednikiem Siostr
Karmelitanek Bosychw. Marcina. W 1772 r. na kapitule prowincjalnej Wwevowie zostat
wybrany na trzy lata przeorem Klasztamw. Michata w Krakowie. W 1775 r. byt przeorem
w Przemylu. W roku 1779 ponownie petnit funkgj przeora klasztorusw. Michata
w Krakowie, réwnoczenie byt wikarym Siostr yw. Marcina. W 1781 roku byt Il definitorem,
po trzech latach zostat | definitoreny, do smierci W tym czasie byt tade lektorem teologii
w klasztorzesw. Michata, cieszc sk opinia teologa o diej wiedzy i pobanosci. Ojciec
Kazimierz jest prawdopodobnie autorem kalendarzadylmezowskiego. Napisalkzyciorys
lwowianki Jadwigi Tamburini oraz s. Cecylii Tere®d sw. Jbzefa Karmelitanki Bosej
(w rekopisie). Drukiem wydano dzieto:Swicta pamé¢ o wielorakich zadatkach Rskich,
pobudzajca dusze do prawdziwej mia najszczodrobliwszego Dawcy. Rozitania
o dobrodziejstwach Boskich, dlaztku zbawiennego, zabawigych sé rekolekcjami, przez
X. Kazimierza odw. Awertana, Karmeli Bosego, prowincji polskiej ufmne i na dziest dni
podzielone”, wydane w Berdyczowie w 1760 roku (pBr. Furmanik, Kstga zmartych
Karmelitéw Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi 160998, Prowincja Polska pod wezwaniem
DuchaSwietego 1751-1879, Krakéw 2002, s. 222-223).
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6.1. Wezwanie w dzigsitwie do pdjcia za Chrystusem i realizacja powotania

w Karmelu we Lwowie

Magdalena Wicherska, w zakonie Cecylia Teresa aekdpw. Jozefa, urodzita
sie w 1733 roku, na ziemi chetmskiej, w wojewddztwieskim. Nie mamy podanego
dnia urodzin Magdaleny, jest tylko zapisany dziéhrztu sw., 26 lipiec, i miejsce
przyjetego sakramentu, Krasnystaw. k@ przypuszcza ze urodzita si niewiele
wczesniej, gdy w tamtych czasach ze wedl na dag umieralnd¢ niemowht, nie
zwlekano ze chrztem. Jej rodzice Franciszek i Aamatz domu Rorzykowska byli
ludzmi szlachetnymi i bardzo poboymi, mazna wnioskowd, ze naleeli do szlachty,
gdyz posiadali liczg stwbe. Magdalena miata dwoje rodw#wa, starsg sioste
Rozale i niewiele starszego brata Fabiana, ktory gpiét do zakonu Ojcow
Franciszkanow we Lwowie.

Od wczesnego dziagtwa widzimy u Magdaleny szczeg6lne wybraniezd3o
Bdg wyr&nit ja udzielajc wiele task, rozpala¢ jej serce mitécia do siebie,
w cudowny sposob ingerq, gdy znajdowata siw niebezpiecagestwie. W wieku
niemowkcym, podczas nieobeciw rodzicOw niania nieroztropnie zostawita gamy
na podworzu w kotysce, wypuszczone bydto wyrzugitaz kotyski dgc w strzpy
pieluszki, jednak dzki Bogu dziecku nic ginie stato.

Inny przypadek: 2 palziernika w dzié Swietych Aniotéw Stréow w 1737 r.,
rowniez pod nieobecrig rodzicow, podczas zabawy z bratem, popgtianprzez niego
wpadta do sadzawki. Brat przecay, mylac, ze siostra utogta, ukryt se. Na pomoc
przyszedt jej Aniot Strg, 0 czym péniej doktadnie opowiedziata swej matce (Dz 1-3).

Glebokie zycie religiine w domu stanowito bazdo powota zakonnych.
Rodzice prageli, by ich dzieci byly péwiecone Bogu. Ich kontakty z klasztorami,
zapraszanie 0sOb duchownych do domu wplywaly nawijazie st pobanaosci
I wyobrazni u matej Magdaleny. Juod wczesnego dziatwa bawita si ustawiagc
oftarze, budujc klasztory. Przetomowym wydarzeniem w jgjciu byla ustyszana
rozmowa dorostych, ktdra w decyday sposéb wptyeta na jej paniejsze powotanie
i wybdr miejsca wsipienia do klasztoru. Ojciec jej miewat kontakty arielitankami
bosymi we Lwowie, gdzie posytat swego&loego z poleceniami. Podczas gdyzsay
zdawat relacje starsze] siostrze ze spotkania zstrammi we Lwowie, Magdalena

ustyszata, w jak drastyczny i surowy sposdyja siostry. Nigdy nie opuszczgj
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klasztoru, twarze majzastongte welonami nawet mdzy soly, bardzo rzadko widsj
rodzicow i krewnych. Jeszcze nie ochdiszy z przerzenia ustyszata w swym sercu
gltos: ,Trzeba tak byc” (Dz 3). Wydawalo sijej rzeca niemaliwg, aby oddali sic od
ukochanych rodzicow, jednak przeg stowami Baymi, zakryta sobie biagt chustlg
oczy i chodac powtarzata ,Bd¢ zakonnig, ale nie podobna, zeby tgdKDz 4).

Bog powtorzyt wezwanie ,Trzeba takkoniecznie byc” (Dz 4). Ponowione
wezwanie przyjta ze spokojem, nawet oddalenie od rodzicoavjgunie przeraato. Od
tej pory prowadzona przez Duclfavictego, pragegla zyé wedtug woli Baej, by
w przyszigci zostd ,taky” Zakonni@. Pomimo dziegicego wieku zacga szuké
samotnéci 1 odosobnienia. Przebywanie na samétnoz Bogiem czynito g
najszczsliwsza, a przeciwnie — obcowanie z lkdi, rozmowy z nimi, zwlaszcza
Z mezczyznami, stawaty sidla niej cezarem. Z tego powodu starsza siostrestz jej
dokuczata zt§liwymi uwagami, a nawet bitaj(por. Dz 4).

W domu byt klimat sprzyjacy rozwojowi powotania zakonnego, paino
rodzice cezsto gacili u siebie ojcdw bernardyndw. Dla starszej cankimarzyli sobie
wstgpienie do siostr franciszkanek, lecz ona sprzet¢awsx temu. Natomiast mata
Magdalena, ktéra nie miata wtedy jeszcze naweicgzdat (1738 rok), a byla obecna
przy tej rozmowie, nie mag sttumt swego wielkiego pragnienia zostania Zakognic
upadta ojcu do stop, pragzgo, by mogta zostabernardynem, i ze wzruszenia stracita
przytomndg¢. Ojciec wyjdniat jej, ze to nie jest to samo byakonnig i zakonnikiem.
Nie maze by zakonnikiem, gd¥ nie jest chtopcem. Zmieszana, smucitg, ge nie
bedzie st jej ,godzito piastowac Pana Jezusa w Naigggaym Sakramencie” (Dz 5).
Rodzice przejci swictymi pragnieniami swojego dziecka tlumaczylie tylko
zakonnica péwi¢cona Bogu, mze wzigé¢ do kki Monstrancg, ale bez Pana Jezusa.
Z Panem Jezusem tylko w przypadkwgm. Wéwczas sam Pan Jezus pociesgyt |
I obiecat,ze dosipi tego, czego pragnie i rzeczyaie tak s¢ w przysztgci stato ( por.
Dz 44 — 45).

Pan Jezus, juw tak miodym wieku, rozpalit jej serce ogrognmitosciag do
Najswictszego Sakramentu i pragnieniem adorowania Go. eMiekmylata o tej
Wielkiej Tajemnicy i pragela, jak najszybciej przyspic do Pierwszej Komunii
Swietej. B6g wzbudzat w jej sercu corazekize pragnienie modlitwy. Nie wystarczato
jej nabaenstwo do Opatrzriwi Bozej, zalecane przez stagszioste Rozalke,
rozumiepc, ze jest ono w intencji obfikei spraw doczesnych, gdy ona twierdzita:

»mnie nic nie iest potrzebne, co iest doczesne@®’ §). Szukata wwietych ksegach
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odpowiednich dla siebie modlitw. Najbardziej popodai powszechg zwiaszcza dla
dzieci lektug byly ,Zywoty swietych”, ks. Piotra Skargi. W oparciu @ pozycg
ksztattowato sj czesto zycie religijne mtodych dziewet oraz ideakzycia zakonnego.
Zgodnie z tym ideatendwictos¢ polegata na catkowitej izolacji ogiata, surowych
umartwieniach, dtugich godzinach ¢sfzonych na modlitwie nie tylko w dfie ale
takze w nocy. Realizagj takiego idealu zapewniata wtde surowa klauzura
karmelitanek bosyéh. Po zapoznaniu siz ,Zywotami $wietych”, Magdalena
zachwycita s} najpierw zyciorysemsw. Barbary isw. Stanistawa Kostki, psaiami
onich i od tej pory miala do nich gme nabaenstwo. ,W nagrod zas tych
nabozenstw, pozwalat ieij Pan miec w przytomnosgipoieciu wewrgtrznym tych
swietych, ile razy s do nich modlita” (Dz 6). W 1739 r. widziata scemyneczerstwa
sw. Barbary oraz jej szezcie w chwale Nieba. Widk, w jakiej chwalezyja $swigci,
ktdrzy na ziemi gardc swiatem cierpieli dla Chrystusa, zapalalg sbraz weksz
gorliwosciag w mitowaniu Go, w pragnieniu opuszcze#nwdata, by by tylko dla Boga.

Pomimo ze miala tylko sz& lat, Bog udzielat jej nadzwyczajnych fask,
ukazywat sw chwat, pickno rzeczy niebieskich ,przy zabraniu zmystow”’(DZ 6
Ostaniat 3, gdy znajdowata siw nieodpowiednim towarzystwie swych réodmekow,
przed ich ztym wptywem, szkodliwymi zabawami. Czulsatret do ztego, z drugiej Za
strony praggta bawt sie z nimi i gdy tylko zblzata s¢ do nich styszata wewtrzny
gtos ,Daij temu pokoij” (Dz 7). Nie zwaajagc na to natchnienie zmierzata ku swej
rowiesnicy, wowczas stracita przytomsig sprawiagc na obecnych dzieciach wizemie
niezywej. Po pewnym czasie, przebudzona, wwgta zal, ze jej przeszkodzono
w przebywaniu w tak gknym miejscu. Jak piiej opisuje, pod postusastwem
swemu spowiednikowi, brata udziat we wspaniatejediecej zabawie, ale w Niebie.
Otrzymata wowczas obietricod dzieci,ze tez tam ledzie (por. Dz 7-8). Podobnie,
kiedy byta na weselu starszej siostry, gdy tylktyszata muzyk, Pan Jezus przeniost
ja ha wesele w Niebie (por. Dz 8).

Serce jej, pobudzone tymi nadzwyczajnymi taskamaggto juz tylko pociech
Bozych. Stronita od towarzystwa ludzi, bo najbardzegnita sobie przebywanie

z samym Bogiem. Coraz gme] kochata Boga, gorliwie spetniala swe obgzmki,

*"Por. Cz. GilZycie codzienne karmelitanek..., dz. cyt., Krakéw 199734.

47



czynigc wszystko z mitéci ku Niemu. Noce sglizata kéczac na modlitwie, czujc sk
jak w niebie, i tak przebiegata jej prz#faz Bogiem do dwunastego rokycia®®.
Magdalena wspierana licznymi, nadzwyczajnymi taskatosunkowo szybko
pokonata etapy swej drogi ku Karmelowi, pod wezwaniMatki Ba:ej Loretaiskiej
we Lwowie; niemniej napotkata zei pewne trudngci. Dziechstwo byto dla niej
czasem stodkiego obcowania z Bogiem i wszelkichiqubg kiedy jednak skmzyta
dwandcie lat wprowadzona zostata w ngwzeczywisté¢ i trudne zmagania iz nig.
Umart bowiem ukochany ojciec Magdaleny, ktory spat jej stronie w pragnieniu
realizacji powotania. Tym samym pojawita¢siewentualna trudrsé finansowa
zwigzana ze wgpieniem do zakonu. Ponadto zelez poznawd, co to znaczy,
doswiadcza& pokus od ztego ducha, ktéry rozpekcmzywac wszelkich sposobow, by
nakionic ja do porzucenia drogi Bej. Kusiciel postugiwat si osobami, ktore g
znieclgcaly i namawiaty, by porzucita ndyo poégciu do zakonu. Prawie przez rok,
znajomi usitowali wprowadzija w swiat spotka towarzyskich i rozrywek. Gorlinég
pojscia za glosem Boyym nieco wtedy ostabta, lecz befaBoza zwyckzyta wszelkie
zewretrzne putapki. W sercu Magdaleny na nowazydd pragnienie wagpienia do
zakonu. Sama bfagata matkna kolanach, o pozwolenie na wsenie do klasztoru
karmelitanek bosych. Polhma matka nie odmoéwita dziecku, lecz ttumaczyta ieayp,
ze dwanacie lat to zbyt mtody wiek, by mogta byrzyjeta do zakonu (por. Dz 10-11).
Magdalena déwiadczona wczaiejszymi pokusami obawiatagsiczy podczas
diuzszego czekania, nieprzyjaciel duszy nie przygotllge niej wiekszej przeszkody
w realizacji jej pragnienia. Tym razem skierowaleespraby prosto do Matki Bazej.
Odpowied uzyskata w czasie snu. Zdarzyle 8 w 1745 r. w wigil¢ $w. Barbary. We
$nie zobaczyla Matk Boza, ktéra p pocieszyla i zapewnitaze otrzyma to, czego
pragnie. Ptaczem z ra¢ln obudzita sw matle, opowiedziata jej o wszystkim. Reakcja
mamy byla natychmiastowa: zabrata cHrdo wymienionego przez MatkBozg
kosciota. W konfesjonale zastaje karmeliktory zobaczywszy Magdalenzatrzymat
kolejke penitentow i udzielit jej pierwszstwa spowiedzi (por. Dz 11). Takaclets,
nabrata w¢kszej pewnéci siebie ismiato opowiedziata spowiednikowi o tym, co jej

Matka Baza polecita. Zauwata zdumienie i zamyenie kaptana. Brak odpowiedzi

8 Miatam wielkie upodobanie na Modlitwach nocnychgy wszyscy poszli do
spoczynku, najmilej mi byto wtenczas trévaa modlitwie, bo tak stodka&¢ czutam,ze kazdy
moment peten byt pociech dusznych, to miejsce, tdaykn kleczatam zdalo mi sj ze bylo
Niebem, i w tych zwyczajach, prowadzit mnie Bogdieunastego roku” (Dz 8-9).

48



Z jego strony zaniepokoitaj Odpowied przyszta po Komuniisw., kiedy podczas
dzigkczynienia zobaczyta MagkBoza i ustyszata stowa:, ,,Czegoesirapisz? Dosyc na
postuszenstwie zes powiedziata, co ci kazano” (B)z 1

Wydarzenie to sprawitaze Magdalena uspokojona i radosna, powrdcita do swej
scistej samotngci. Ograniczyta nawet spotkania z domownikami. Byme&anie sam na
sam z Bogiem owocowato ggsza mitoscig do Boga i pomnzeniem cnét. Powrdcity
nadzwyczajne faski, ktérych doznawata do dwunastegku zycia. Ponownie
doswiadczyta widzenia Matki Bzej, Aniotdw i Swietych, poznata tajemnice Be (por.
Dz 12). Caly rok, a do wsgpienia do zakonu, cierpi naage choroby. W momencie
ukonczenia p¢tnastego rokuwycia, zupetnie zdrowieje. Ponawia pioe do matki, aby
wypetnita wczéniej ztazong obietnie, ze zadécuczyni jej pragnieniu wsgpienia do
zakonu. Matka zgadza ¢sizawiez¢ corke do Lwowa, by odda ja do zakonu
karmelitanek bosych. Siostry w Karmelu przywitaly 7 raddcia, niektére z nich
chcialy nawet, by od razu rozpata proke. Jednak Przefmna decyduje inaczej.
Postanawiaze przygcie Magdaleny odfmizie s¢ w Uroczystaé¢ Opiekisw. Jozefa.

W dniu przygcia w Dzien Opieki §w. Jozefa pojawita gijednak przeszkoda:
czesé siéstr ma wtpliwosci ze wzgbdu na posal]. Na pomoc w wypetnieniu woli
Bozej przychodzi obecny tam karmelita bosy i Magdalestatecznie przekracza prog
klasztoru, majc pictnacie lat (1748).

Klasztor karmelitanek bosych wierny swej tradycjerdzjaskiej posiada
zwyczaje przypisane na przgje kandydatki do swego klasztoru, podobnie jalkai n
uroczysté¢ Obtoczyn. W dniu wagpienia kandydatka przygiuje do spowiedzi,
uczestniczy we Mszyw. i przyjmuje Komung $wietg. Spowiednik lub inny kaptan
odprowadza probangkdo furty klasztornej, gdzie odmawia w jej intenpjzepisan
modlitwe i kropi ja wods Swiecomg. Za furh oczekuje j@ na ni Przeorysza
w towarzystwie kilku zakonnic, ktére prowad do choru. Tam probantka wita sie
zgromadzeniem przez pocatunek pokoju, poczym usigjelo kaplicy w Nowicjacie.
Od tej pory zostaje przekazana opiece swojej MisirzPowyszy opis przyjcia

dotyczy kandydatek na przyszte siostry chérowe. Kdadydatek na chorzystki byty

%9 Nigdy nie odmawiajzadnej zgtaszagej st o przygcie, j&li ma tylko dobg wole
i odpowiednie zdolnéei. Niech wtedy bdzie uboga w dobra ziemskie, byleby bogata byla
w cnoty” (F 27, 12); Fundatorka Klasztoru we Lwowie Teresa Marchocka, zwana palsk
Swigta Tereg, przyjmowata do Klasztoru mieszczanki na rowni gdachciankami, co
wywolywato sprzeciw podprzeoryszy. Gdy ta trwata uporze, na jej eku pojawito sé
robactwo, jako znak tamania reguty (1648) (por@¢rski, Zarys dziejow..., dz. cyt., s. 156).
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takze dostosowane odpowiednie wymogi, dotyer tego, by byly ,sposobne do
Officium Panskiego”. Wymagano od nich pewnej znaéentaciny lub przynajmniej
takich zdolndci intelektualnych, ktére dawalyby szgnsa nauczenie @iczytania
brewiarza w maliwie krotkim czasie. Mniejsg wag: natomiast przywgzywano do
rozumienia samego tekstu. Nieco inaczej wglgl przygcie w przypadku kandydatek
na siostry konwerski, réwnievymagania konieczne przy przyjmowangivgobec nich
odmienné.

Tak mniej wecej wyghda oficjalne przyjcie do zakonu karmelitanek bosych.
Siostra Cecylia, przekracaaj prog klasztoru, ubogacona w sposéb nadprzyrodzony
zobaczyta wgcej: klasztor caty w jassoi zrownany byt z Niebem. Prowagz p
siostry ualaty st nad nj ze wzgédu na jej mlody wiek, a ona byla széliwa, ze
w zakonie odnalazta Niebo. Wdzzna Bogu Stworcy za Jego obeghodpowiadata
goraca mitoscia i zapewnieniami wierni bez wzgtdu na jakiekolwiek przeszkody.
Po wprowadzeniu jej przez siostry do choéru rozplecsie wedtug zwyczaju, dla
wyprébowania przychodzeych, ceremonia fenia krzyem. Podczas tej ceremonii Bog
ukazuje jej pikna, swietlista droge, méwigc: ,Tg drogy mitosci poidziesz” (Dz 14).
Bardzo bogaty w wydarzenia nadprzyrodzone byt taendvprowadzenia jej w nowy,
catkowicie odmienny etapycia. Magdalena w znamienny i pokorny sposéb oleazuj
Bogu sw wdziecznai¢ za taski: ,pobudzatam Niebo ij ziemij wszystkie stworzenia,
aby Go chwality” (Dz 14).

Swieta Teresa od Jezusa, ktéra wiciej ukazata si Magdalenie, zapewnigg
ja 0 wsgpieniu do Karmelu (por. Dz 13), polecita jej odpratvnabaenstwo do Tréjcy
Przenajwictszej. Obiecuyjc jednoczeénie, ze przez nie, za jej wstawiennictwem,
wszystko sobie wyjedna u Boga. Siostra Cecylia agata to naboenstwo do kaca
zycia (por. Dz 15).

Po uptywie czasu proby, odbytego przez Magdafeaykitadnie i z ,gogcosch
ducha” (Dz 16), nagpuje uroczyst& upragniona przez kda probantk — obtdczyny,
bedace obrzdem inicjacji zakonnej. Dla Magdaleny Wicherskiestj to dzié 14
czerwca 1748 r., w dnifw. Elizeusza. W przeddzieobtoczyn probantce dokonuje si

tzw. ,zwinienia wtosow”, czyli zrobienia fryzury nezekajca ja uroczysté¢. W dniu

' Obowizkiem konwerski byla przede wszystkim praca fizyzdla dobra
zgromadzenia. Wymagano od niejzdjsity fizycznej i pragnienia skenia Panu Bogu. Nie
wymagano zadnego wyksztatcenia, dlatego¢sto wsrdod nich zdarzatly si analfabetki.
Konwerski nie byly petnoprawnymi czionkiniami wspoty, gdy nie wchodzity w skiad
kapituty klasztornej. Nosity nieco odmienny halgiof. Cz. Gil, dz. cyt., s. 23, 52).
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obtéczyn probantka jest ubrana w biatknk, jak panna mtoda, z wiankiem na gtowie,
z czterofuntow swieca w reku. Udaje s3 ona do klasztornego kcota na Msz sw.,
prowadzona podegke przez rodzicow lub krewnych, zajmuje miejsce proédrzem,
w kleczniku przykrytym kobiercem. W tym czasie kapgidewa hymn Veni Creator.
Nastpnie rozpoczyna eiuroczysta Mszawicta. Dwie drgki prowadz panre do
Komunii sw., a p&niej do furty klasztornej. Tam oczelgupa ni wszystkie siostry
w biatych ptaszczach, z zapalony&wiecami w gkach. Panna skioniwszyesswym
bliskim, odchodzi od nich i przagtza s¢ do procesji, udagej st z nig do choéru
zakonnego, przed krkat Dzigki temu mog ja widzie¢ wszyscy gécie, ktérzy
uczestniczyli w uroczysfoi w kosciele. Prowincjat (lub jego wikariusz), ktory
przewodniczy obrgowi obtéczyn, jeszcze raz z ydu pyta probantk czy
dobrowolnie pragnie zosta zakonnig, a przetaong czy nie ma przeszkdod
kanonicznych. Poczym nagpuje jego krotkie pouczenie o oba@gkach stanu
zakonnego. Nagpnie kandydatka odchodzi do pobliskiego pomieszezegdzie
przebiera s w habit zakonny. Jeszcze przed kratrzymuje od prowincjata pas,
szkaplerz i biaty ptaszcz, ubierag siompletnie. Podczas tych aktéw sdmawiane
przypisane modlitwy. Nowicjuszka ktadzieg dirzyzem nasrodku chéru zakonnego,
cale zgromadzenigpiewa psalm. W czasie obtdczyn nowicjuszka otrzymimic
zakonne z predykateth

Magdalena Wicherska przyg imi¢ zakonne Cecylia Teresa od Opieku.
Jozefa, gdy w tym wianie dniu wsipita do zakonu.

Nowicjuszka podlega bezfr@dniej opiece i pouczeniom Mistrzyni, ktéra
zapoznaje podopieczrz prawem i zwyczajami zakonnymi. Uczy, jjak umartwig
ciato i zmysty, kladc szczegolny nacisk na umartwienie wetwmne. Wprowadza
w zycie modlitwy, decyduje o lekturze duchowej. Nowigka jest zobowrana przed
Mistrzyniag otwier& swe zycie wewrtrzne, u niej szuka pomocy i wskazoéwek
w trudnaciach, gdy ona jest jej kierownikiem duchowym.

Od nowicjuszki wymagano natychmiastoweglepego postuszstwa, byto to
oparte na catej tradycji monastycznej, czyli natgastowe przerwanie pracy na gtos
dzwonka, przerwanie lektury w p6t zdania. Za ozrkiwdziwego powotania uwano
predkos¢ i prostot w swietym postuszéstwie. Z kolei od mistrzyni wymagano, by

*1 Por. Cz. GilZycie codzienne..., dz. cyt., s. 57-58.
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traktowata swe nowicjuszki tagodnie i z nibma, nie dziwita s¢ ich wadom, staratasi
zdoby ich zaufanie.

Matka Teresa od Jezusa Marchocka, pierwsza mistizyrdacji lwowskiej
(1642-1648), szczeg@nuwag: zwracata na to, by nowicjuszka zrozumiate,zycie
karmelitanki bosej polega n@wiczeniu s¢ w ustawiczne] modlitwie. Uczyta mtode
zakonnice tego, w jaki sposd@lwiczy¢ sie w nieustannym chodzeniu w obeéaio
Bozej, jak poprzez akty strzeliste wznoswe serce ku Niebu, by wszystkie swoje
sprawy, z czystintencp kierow& ku Bogu. Pouczala, jak w najmniejszych rzeczach
zapierg sic wlasnej woli, zmysty swe utrzymywaw karngci (np. zamiast sobie
wygodnie w celi siedzte umartwt si¢ i uklekna¢; kiedy z przyjemnégcia na c@ patrzy,
odwréci od tego wzrok; podczas positku w refektarzu, kigdyca z wielkim
apetytem, to z mikei do Chrystusa odmoéwisobie kilka kséw). W ten sposob
nowicjuszka miata mdiwos$¢ nauczy sie, jak kazdego dnia sktadaPanu Bogu mate
ofiary®?

Nowicjuszki miaty swoje cele w wydzielonejgzi klasztoru, gdzie mieszkaty
razem z mistrzyni i nie mogty opuszczanowicjatu bez jej zgody. Posiadaly swoj
kaplicec i salke rekreacyjn. Przewanie kaplica miala patzenie z keéciotem
z widokiem na wielki oftarz, caimazliwiato adoracg Najswictszego Sakramentu.
Nieopodal kaplicy znajdowatacsizw. celasw. Aleksego réwnig z widokiem na wielki
oitarz, byt to maly ermitayk, przeznaczony na prywatnmodlitwe. Nowicjuszki
tworzyly odebny swiat z mistrzyna na czele, do ktérego inne zakonnice nie miaty
wstepu. Zyty wiasnym rytmem dnia. Tylko w wkszeswicta byly razem na rekreacii
z calym zgromadzeniem. Caly dizienowicjuszki byt doktadnie zaplanowany,
praktycznie nie bylo w nim czasu dla siebie. Abwitpuszka byta w stanie sprosta
temu rytmowi dnia, musiata wypetngo tr&cig nadprzyrodzop by¢ przekonan, ze
klasztor jest miejscem wybranym dla niej przez Bogest jej drog zbawienia. Tylko
na Bogu powinna skupiswezycie, a nie na wykonywanych przez siebie praktykach
czy pracach. Podkékano, ze jest to droga, a nie cel. Zdecydowanie nowicjat

karmelitaiski nie byt szka4 tatwg, wspolnocie nie zaklato na tym, by nowicjuszce

2 Pouczenia W.M. Teresy Marchockiej udzielane novezge we Lwowie (por.
Klasztory Karmelitanek Bosych, Lwow-Warszawa, s).1X
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utatwiat czas proby. Przgwanie r&nego rodzaju trudrégi w nowicjacie uwaano za
rzecz normalg>?

Pan Jezus sprawite czas nowicjatu s. Cecylia pezsvata w wielkiej radéci
i coraz wekszej mitgci do Boga. Cgsto w czasie modlitw, Pan zamieniat jej chor
w Niebo. Widziata Matlk Boza z Dziecatkiem Jezus, pozngg, ze jest to Matka
i Ozdoba Karmelu (por. Dz 16-17). W czasie nowicjaitrzymata dar widzenia
Dziecigtka Jezus w swoim sercu. Wgerna Matce Bgej za Zakon uprosita
u Mistrzyni pozwolenie, aby przez caty rok nowigjahogta w soboty przygbowa do
Komunii Swictej™”.

Doswiadczyta take, jak pomocne jest wstawiennictéwietych. Miata problem
ze zrozumieniem modlitw kaptana, na pomoc przygeia W.M. Anna od $w.
Barttomieja (towarzyszka w wielu podeachsw. Teresy od Jezusa). Zapewnia,jJuz
bedziesz umiata” (Dz 19) i rzeczywdie od tej pory posiadata taté®d zrozumienia
wszystkich modlitw w chorze.

W dniu 24 sierpnia 1749 roku, we wspomniefe Barttomieja, s. Cecylia
przezyta swoj oczekiwany i upragniony daid’rofesji Zakonnej. Jak sama opisuje, akt
ten posiadat podwojnuroczystéé, jedna odbywata sina ziemi, gdy skladata swe
sluby w dioniach Przelmnej, a druga w Niebie wobec Trojcy Przémagtszej:
,Oijciec Niebieski wzit dwa pierscienie na podobienstwo kleijnotow nieveymeij
picknosci wiozyt na ¢ce moije, potem zdwszy ieden wiozyt Synowi swemu
Przedwiecznemu. Duch Najssszy byt w postaci gebicy w tym samym Maiestacie
Chwaty” (Dz 20).

Trzy dni po profesji, 27 sierpnia, w Uroczy&idPrzebicia Sercé&w. Teresy od
Jezusa, odbylo siuroczyste nateenie na gtow s. Cecylii, przez kaptana, welonu
zakonnego. Uroczys{é ztozeniaslubow czy sk z obrzdem welacji, czyli nalzenia
miode] profesce czarnego welonu. Welon, opuszczarngz zakonnice na twarz
podczas rozmowy z osobami z zepvm, obok klauzury, byt jeszcze jednym,

zewretrznym znakiem catkowitego oddania $Thrystusowi. Siostry rowniepodczas

%3 Cz. Gil,Zycie codzienne..., dz. cyt., s. 60-70.

> Nowicjuszki przysgpowaty do Komuniisw., w kazda niedziet, $wicta Paskie
i Najswietszej Maryi Panny, oraz dwieta patrondw zakonu, podobnie profeski (por. Cz, Gil
Zycie..., dz. cyt., s. 61).
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modlitwy myslnej zakrywaty twarz welonem, aby podkiié, ze w tym czasie,
w sposoéb szczegélny, nalewytacznie do Bog?.

Siostra Cecylia odpowiadgy na fask Boza, za zgod Przelaonych i po
uzgodnieniu ze swoim spowiednikiem, uktada sobianpbnia, ktorego wiernie
przestrzega przez caleycie zakonne. Plan zostat wyszczegoélniony w trzgnas
punktach:

— Po przebudzeniu wcgde rano, 4czac sk z dziewecioma Chorami
Anielskimi, adoruje dziewi razy Troje Przenajwictsz.

— Nastpnie adoruje Ndwictszy Sakrament i oddaje é#eNajswictsze] Maryi
Pannie.

— Wszystkie sprawy i czas danego dnia sktadace Baze zdajc sk catkowicie
na Jego wel.

— Lezac Krzyzem, odmawia z rozmdlaniem pé¢ pacierzy do Tréjcy
Przenajwictszej, dz¢kujac za dobrodziejstwa wwiadczane jej i caleméwiatu.

— Stopc Krzyzem, odmawia i pacierzy, rozmdflajac o Ukrzyzowanym
Zbawicielu, dz¢kujac za odkupienie jej i calegéwiata. Poczym odnawia swpj
Profesg, dzickujac za dar powotania.

— Pozdrawia Matk Boza Psalterzemsw. Bonawentury, oddag sk Jej
w niewok, polecajgc Jej macierzyskiej opiecezycie i momentsmierci. Poczym
odprawia nabzenstwa doswigtych patronow.

— Nabanie odprawia Drog Krzyzowsa.

— Lezac Krzyzem przed obrazem Matki Bej odmawia dziewi¢ razy Salve
Regina, Magnifikat, Pod TwgjObrorg.

— Nawiedza Ndjictszy Sakrament cztery razy dziennie.

— Uczestniczy we wspolnych porannych Modlitwach morze. Czuwa, aby
przez caly czas miena wzgtdzie, jedynie wal Bozg. Podczas Liturgii Godzin
rozmysla o Tréjcy Przenadwictszej. Podczas Prymy o Bogu Ojcu, podczas Tercji
o Panu Jezusie, podczas Seksty o DuShictym, podczas Nony dgkuje Trojcy
Przenajwictszej za wszystkie faski udzielone Matce Magtszej. W czasie
Nieszporéw i Komplety wzbudza w sobie pragnienig,rbzsta& si¢ juz ze swiatem
I by¢ z Bogiem. Podczas Jutrzni roziteyo aktach wiary, nadziei i m#oi.

* Por. jw., s. 74.

54



— Po porannych modlitwach w chorze, przebywa w oelmawiagc prywatne
nabaenstwa, czyta lekturduchovs, az do MszySwicte;.

— Po MszySwicgtej, jesli nie ma czegdinnego wyznaczonego przez Przsim,
odmawia koronk, ktorej nauczytag Matka Baza (por. Dz 72). Po powrocie do celi
wykonuje roboty ¢czne, podczas ktérych czyni akty strzeliste. Pragbyam do
rachunku sumienia przed obiadem.

— Po obiedzie i wspolnotowej rekreacji, po adoralgjswietszego Sakramentu,
wraca do celi i ado Nieszporow wykonuje praceczne. Czas po Nieszporach i innych
wspolnych aktach pwieca na osobigt modlitwe w chdrze. Nieustannie nawet przy
zwyktych pracach trwa w skupieniu na obeandoga w swym sercu.

Zawsze pierwsza przychodzita do choru i ostatniageszczata, gdyzostawata
jeszcze na osobistej adoracji Maijctszego Sakramentu, ¢to rOwnie w nocy.
Oprécz wymienionych zobowzai odprawiata nowenny, septerfly oraz inne
nabaenstwa przed wikszymi swictami. Praktykowata rfnego rodzaju umartwienia:
codziennie nositazelazny pasek, w niektore dni zakladata dodatkaet@zne paski
rowniez na kce, czynita dyscypligy pdscita, bezsenne noce grata na modlitwie,
nosita ost§ wlosiennig, sypiata na ziemi, odmawiata sobie jedzenia rydwbcow.
Czesto sam Pan Jezus polecat jej pekada grzesznikow (por. Dz 23-26).

Formacja karmelitanki bosej nieiktzy st wraz ze zlaeniem przez nislubow
zakonnych. Miode profeski miaty zlecane w klasz¢or@ne obowazki np. infirmerki,
zakrystianki wewagtrznej, kotowej (furtianki wewegtrznej). Powysze obowizki (tzw.
oficyny) czsto zmieniano, aby kda z siéstr mogta siz nimi dobrze zapozia
Dodatkowo kada mioda ,oficjatka” przez jaki czas pozostawata pod opiek
doswiadczonej zakonnicy. Nigdy nie wiedziaty, do k{oodicyny beda przeznaczone
i na jak dtugi czas, w kalej chwili miaty by przygotowane.

Najtrudniejszym i najbardziej niebezpiecznym bylowigzek kotowej, gdy
posredniczyta ona w kontakcie zgromadzeniasegatem zewgtrznym oraz ze shba
klasztorn. Siostry obawialy si by podczas tego petnego pokus okyaku nie obraz
Pana Boga. Przetone czuwaly nad tym, by mtode kotowe nie wykorzysily swego

obowigzku do zbytecznych rozmow z osobawieckimi i pamgtaty o tym,ze kotowa

% W pierwszej potowie XVII wieku w polskich modlitevkach pojawita si praktyka
tzw. septenny, czyli nabenstwa praktykowanego przez siedem kolejnych dnishdiol przed
uroczystdcig sw. Jézefa. W drugiej potowie XVII wieku nabestwo to zostato wprowadzone
w kosciotach karmelitaskich (por. Cz. Gil, Historia Karmelu Tereggkiego, s. 191).
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jest zwierciadtem calego zgromadzenia. Musiaty zéakpamé¢tac, w przypadku
pracownikow poza klauzgyo positku dla nich. Wymagato togsto od mtodej profeski
znacznej zaradroi i sprawndci fizycznef’.

Siostra Cecylia bardzo praga przyjmow& w postuszéstwie wszystkie
oficyny, lecz nie obywato gito bez uprzednich obaw i lekéw. Jednak, jak zawsze
mogta liczy¥ na pomoc Niebian. (por. Dz 104, 107).

6.2. Droga codziennego wzrastania w szkole Jezl&ayi

.Dzienniczek” niemal w cakxi zawiera opisy przsg¢ nadprzyrodzonych.
Mozna powiedzié, ze w przypadkuzyciorysu s. Cecylii jest to czyinnormalnym
I realnym, taka jest historia jejycia, nie znamy innej. Nawet przy opisie ludzkich
stabaci, niedoskonatych reakcji jest zgnPan Jezus. W spos@ywy i widoczny,
styszy natychmiast Jego napomnienia i pouczeniaynmrazem posyta do niej gw
Matke, Aniotow czy Swietych. Nie jest maliwym przy opisywaniu jejyciorysu, nie
postugiwa sie opisami przyktadow przs¢ mistycznych. Catyniyciem s. Cecylii jest
Pan Jezus, co wyra na stronicach ,Dzienniczka” w nieustannym kontakae swym
Umitowanym, w dostownym tego stowa znaczeniylijest w ogromnym opuszczeniu
i oschigciach, otrzymuje ptniej zapewnienie ,bytem” i wyjmienie dlaczego to
odczuwata. Relacje Zsvictymi to powszechne fakty z jeycia.

Czas po Profesji jest dla niej czasem @i@ejdo kolejnej klasy w szkole Jezusa
i Maryi. Od wczesnego dziegtwa jest pouczana przez swego Nauczyciela. Pars Jez
sam zabiega o doskon&oswej Oblubienicy, nie pozwala na najmnigjsgkact, czy
przewinienie, mowjc do niej: ,che tego po tobie, abys naijmnieiszeij skazy w sobie
nie miata, ij nic ci nie przepuszgz cokolwiek w tobie zobagz kochaij s
w cierpliwosci, a la @ zawsze przestrzegacedsg, ij strofowac” (Dz 31). Po
napomnieniach Jezusa z pakarprostot prosi ,O moij Stworco, ij czemu tego nie
odbierzesz, bo ia swoieij natury przemienic nie gadde zatop mnie w ranach swoich
ij nie dopuszczaij mi Ciebie obrazac” (Dz 31). Bogodoba si jej postawa ufnego

dziecka i wysyta do niej cate Niebo na pomoc.

" Por. Cz. GilZycie codzienne..., dz. cyt., s. 75-76.
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Nie liczac w niczym na siebie sanSerafinom poleca swdjub mitosci, aby
nawet na moment nie oddakic od mitdici Boga i otrzymuje obietnicze ,ta mitosc
Boska ledzie w nieij trwac na wieki” (Dz 37). Krétko po Hesji otrzymuje dar
.przebicia serca” (por. 37-38). Od Aniota dowiadige, ze otrzymata ten dar za
przyczyry $w. M. Teresy od Jezusa. Poprzez ,przebicie sercayy Bzyni p
.Meczenniczlg Mitosci Bozeij” (Dz 40), od tej pory jej serce pabgniem mitéci,
towarzysz temu liczne ekstazy. Wkrotce po tym wydarzeniwzyhuje dar stygmatow
duchowych (Dz 63-64).

Swieta Maria Magdalena de Pazzi uprasza jej przed TmoBezym pigé task:

1) prawdziva mitos¢ do Trojcy Przenawictszej, 2) prawdziwe zakochanieg si
w Najwietszej Maryi Pannie, 3) prawdziwe rozmitowanie sv M¢ce Zbawiciela,
4) prawdzivg mitos¢ do Nagwietszego Sakramentu, 5) prawdziwel za grzechy (por.
Dz 39).

Siostra Cecylia szczegdlnczch darzy sw. Jozefa, ktérego obrata sobie na
OpiekunaSwicta Matke Teres naladuje nie tylko w cnotach, ale w tym wtowym
nabaenstwie dosw. Jozefa, ktory daje jej dowody swej opiékmej mitasci, udzielajc
dobr nie tylko duchowych ale i doczesnych.

Pan Jezus ukazat jej gwéliska i niebezpiecza drog;, po ktorej ma §¢ do
Nieba. Przerzona pytata z ufrézia Boga, kto jej pomeze. Widzi wéwczas licznych
Przewodnikow:sw. Jozefasw. Teres i zastpy Aniotdw gotowych do pomocy (por.
Dz 80-81). Otrzymuje zapewnienisv. Jozefa: ,Wszystko otrzymasz, o co prosisz.
Teresa S. nigdy sinie zawiodta na Opiece moielij, ij ty pocieszorazesz” (Dz 84).
Poczym ktg przynosi do furty piemdze potrzebne im na utrzymanie, czy konieczne
remonty (por. 84-85). Nie polegajw niczym na sobie, zawsze powierzawgipokorze
Bogu, Maryi iSwigtym.

Na pocatku swego pobytu w zakonie, podczas pyméanych rekolekcji ma
miejsce wypetnienie obietnicy, ktpotrzymata od Jezusa w dzigsiwie, gdy miata
sz&c lat (por. Dz 5). Pragnie adorow®ana Jezusa w Najictszym Sakramencie, gdy
jednak nie dostaje pozwolenia od Przelmej, postanawia uczyhito w swej celi,
wznosac swe spragnione serce ku MNajetszemu Sakramentowi. Pan Jezus
zadacéuczyni jej pragnieniu, posyta do niej dwéch Seréfin Trzymaj Oni w swych
rekach Monstranej ktorg przytulap do jej piersi i pozwalaj by trzymata g razem

z Nimi (por. Dz 44-45). Ta historia zostata uwielcara na obrazie.
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Dzien $w. Barttomieja, 24 sierpnia, zakon uroézig obchodzi z wystawieniem
Najswictszego Sakramentu, na patke potazenia kamienia wgielnego pod fundagj
to rowniez jest jej dzié Profesji i odnawianigslubow. W tym dniu, Matka Bia
wskazujc na Najwictszy Sakrament, zapewnia j,Stad bedziesz odbierac we
wszystkich potrzebach ratunek” (Dz 52).

Juwz od dziecka Bog wzniecat w niej miltodo Nagwietszego Sakramentu (por.
Dz Rdz 1) i teraz rOwnieotrzymuje task, ze zanim przyjmie Komugisw., Dziechtko
Jezus siada na jej dtoniach. Ona, prgyspic do Stotu Paskiego mowi w duchu
,Z Jezusem do Jezus&’idDz 52).

Siostra Cecylia otrzymata po raz pierwszy Dzj#® Jezus nagce w dniu
smierci swego brata Fabiana, zakonnika w klasztéweFranciszka we Lwowie. Po
wypowiedzeniu préby: ,Ach Matko Boska, ij moija, bierzesz Brata meglaijze mi
Syna swego, wszak zes Matkoijg, bos mi Zakon Twoj data” (Dz 54), otrzymuje na
swe rce malékiego, dopiero co narodzonego Pana Jezusa, ktOwy tgi#o ja
pocieszyt, przeniést sido jej serca i zamieszkat tanzjna zawsze. Od tej pory zawsze
po przebudzeniu, gdy tylko pozdrowita MatBozg, Najgwi¢tsza Panna skladata swego
Syna na jejgkach, ktéry zadowolony z pieszczot s. Cecylii pramizit do jej serca (Dz
56). W czasie Adwentu dwiadcza czutéci Dziecigtka Jezus widge jednoczénie sw.
Kajetana,sw. Antoniego isw. Stanistawa Kostk pieszczcych na swych dioniach
malenkiego Jezusa. Zaebali jg, aby s¢ osmielita i podobnie jak oni czynj ucatowata
Jego gczki i n&Zki. Postuszna poleceniu swego spowiednika zawsjpeena robi znak
Krzyza, by nie ulec ztudzeniu, wéwczas tymelszy widzi radé¢ u Dziecihtka Jezus
Zz powodu jej postuszstwa (por. Dz 57). Wdzczna Panu Bogu za tak wielkie taski,
z wielkim nabaenstwem i ogroma mitoscig, codziennie odmawia litagiido Pana
Jezusa Mali&kiego, ktog zapisuje w swym ,Dzienniczku” (por. Dz 60-62).

Pan Jezus powoli wprowadza sWblubienie w tajemnie swego cierpienia.
Zaczyna od ukazania jej, jak mag¢ smodli¢ z rckoma rozstawionymi na krzy
rozwazajac Jego mke. Ten nowy rodzaj modlitwy, niezmiernie rozpala pgrce
mitoscig do Jezusa Ukrzpwanego. Zaraz na pagku swego powotania udziela jej
daru rozmylania nad sw Me¢ka, poczym w widzeniach ukazuje jej swe cierpienia,
jednoczénie wyczapc taski wspotcierpienia z Nim na Kray. Gdy méwi do Jezusa
.Nie zniesie serce moije, dlugo nagtwpatrzec rake”, styszy ,wierz mi Naijmilsza, ze
ci¢ zemdlon ratowac kde” (Dz 64). Wdzeczna Bogu za te liczne, niezwykte taski

z wielkg bojaznia prosi, by ich nigdy nie zmarnowata. W odpowiedatrzymuje
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pouczenie i obietnic ,Patrz Oblubienico moija na Rany moije, ij zt@ski w nich, a la
wszystkich dochowam” (Dz 65).

W Wielki Pigtek, Pan Jezus ukazuje jej £alwg meke, rowniez te neki, jakie
ludzie zadaj Mu aktualnie. Pan Jezus, daelske z nig swymi cierpieniami,
jednoczénie stawia jej coraz wksze wymagania, strofuje, gdy uczestniczy wzpy@h
rozmowach, pokazygg, jaki bol zadaje Mu gtupia weséto(por. Dz 64-70).

Jest rok 1760, s. Cecylia ma dwadegia siedem lat, jest judojrzata, by
wspotcierpi€ z Chrystusem. Widg, jakie cierpienia zadajudzie Jezusowi na catym
swiecie w czasie karnawatu, wpada na pomyst, jakydulswemu Oblubigcowi.
Postanawia skfyJezusa w swym sercu, prgsz,Wstapze teraz do niegodnego serca
mego, ij uczyn sobie odpoczynek” (Dz 70), na coudez radéciag zezwala. Poczym
zaclkeca, by pomogta Mu wypi,kielich goryczy”, czuje woéwczas, jakby byta praib
z Jezusem do Krzg (por. Dz 67-70).

Trwa w cierpieniu dziki Matce Baej, ktora pospiesza jej z pompcSiostra
Cecylia darzy Matk Najswiectszy wielka mitoscig juz od dziechstwa. Do pomnzenia
tej mitosci przyczynia s sama Maryja, ukazag sk jej, jako prawdziwa Matka, ktora
troszczy st 0 nig nieustannie, udziela jej matczynych pougzegociesza w sprawach
ducha, jak i ciata, gwarantg: ,Corko Naijmilsza w catym ci zyciugde Matka, az ce¢
oddam Panu Naijwyzszemu” (Dz 74). Stara@iwdzeczat Maryi za Jej mité¢ przez
odprawianie nabenstw, nowenny, rekolekcji, cialo swoje poddaje umvéghiom
przez posty, biczowanie, noszenie ostrej wiosignripanie na gotej podiodze. Oddaje
si¢ Matce Baej, jako niewolnica. Na panatke tego aktu nosi zawsze na szyiZgdiec
(por. Dz 71).

Siostra Cecylia widzi w Matce Nayictsze] sva Mistrzynie duchowy i ufnie
zwraca s} z praéba, by nauczyla g jakiejs modlitwy, czym mogtaby sprawdalej
radag¢. Maryja dyktuje jej Koronk, na uczczenie Jej Niepokalanego Ro&x na
szé&ciu dziesjtkach odmawianej na Raicu. Od tej pory odmawiagtKoronke
codziennie.

Modlitwa sktada s z dwoch aktow odmawianych na Racu. Za ,Ojcze
nasz”: Maryjo w ¢ce Twoje polecam czysid duszy, serca, ciata, wszystkich zmystow
i momentéw mojegaycia, teraz i na catwieczndgé. Amen. Za ,Zdrowé Maryjo”:
Przez moment Twego Niepokalanego Reo&, przyladz mi w moment skonania mego

(por. Dz 72). Pragnie rownieodwdziczy¢ sic Maryi za pociechy, jakich doznaje za jej
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przyczyry od Dziecatka Jezus i prosi o0 pomoc w tej sprawie. Matkaa@poleca jej
odmawid&, siedem razy dziennie, Magnifikat (por. Dz 71-72).

Jako dobra Matka, udziela swej coérce nagany, gdzwlaka z rozpoazxiem
rekolekcji, ktore corocznie odprawia przed Uroce¥siy Najwietszej Maryi Panny
Szkaplerznej (por. Dz 73). Gdy czujeg sbpuszczona przez prze@wy i swego
spowiednika, otrzymuje obietric,Choc ck wszyscy opusz@z la ck nie opuszcog’
(Dz 75). Siostra Cecylia ¢gto cierpi, a Maryja pocieszg, jale jednoczaie, zapalajc
jej serce mitécia, prosi: ,Corko kochaij siw krzyzu” (Dz 78).

Spragnionej, by jurozsta sie z tymswiatem i by z Nig, méwi, by zaufata Jej
(por. Dz 77). Za kadym razem, gdy modli siza przyczya Matki Bozej, w widzeniach
ma potwierdzenie wystuchanych modlitw. Coraz badzivzrasta jej mit&

i wdzieczna¢ do Matki Barej, za kadym razem, wypowiadag Imi¢ Maryi
z szacunkiem chyli gtogy a gdy to czyni, otaczfja Aniotowie (por. Dz 79).

Wozrastagc w mitosci do Boga i Matki Baej, jednoczénie coraz bardziej kocha
Krzyz. Pragnieniem jej serca jest wspoicietpe Chrystusem dla zbawienia dusz.
Wyraza to znamiennymi stowami: ,bigma siebie zbrag niewinneij Meki Zbawiciela,

Ij nig sie bede zastawiac na lzie Twoim za¢ dusz, ktoreij przewinienia przyjmyj

na siebie, ij poktadam nadztew nieskonczoneij dobroci Twoielj, ze mitosc Twoi
ktora byta pocagtkiem do przyecia, kxdzie koncem do zgtadzenia wszystkich win, ktore
przyigtam na siebie” (Dz 90). Te stowa tozjwd tej pory ,credo” jejzycia, oddaje
siebie jako ,catopalna Ofiara Nieba” i staje sMe¢czenniczlg Boskieij Mitosci” (Dz
134, por. 40).

Ofiaruje siebie, gdy klasztory we Lwowig gagrazone paarem, podejmug
rézne umartwienia. Gotowa jest nawet na pgeig kary, w przypadku, gdy ma by
ukarany zakon przez zniszczenie ogniem (por. DA%D2, 150). Rownig gdy przez
diugi czas nie ma deszczu, co grozi gtodem i innptagami, pada na ziemprzed
Ukrzyzowanym Zbawicielem i z wielkufnacscig btaga o deszcz. Dostaje zapewnienie,
ze tak s¢ stanie, jak prosi i rzeczywdie deszcz obficie spada (por. Dz 147).

Prosi za Polsk Bog czyni zad@ jej modlitwie i elekcja krola Stanistawa
Augusta Poniatowskiego odbywas sk pokoju, jakiego wczmiej nie byto (por. Dz
149). DopOokizyje, powstrzymuje kayca reke Boga nad Polsktak, jak miata obiecane
i wszelkie zto nagpuje dopiero po jegmierci (por. Dz 149). W 1766 roku, rok przed

jej smiercig, gdy styszy o gribie schizmy w Polsce, zatroskana o widrolski,
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podejmuje ostr pokut i prosi Boga o pomoc, w odpowiedzi zostggj ukazaniswieci
patronowie Polski strzegy Krélestwa Polskiego (por. Dz 97).

Ofiara za dusze zakonnegdace w niebezpieczstwie odrzucenia swego
powotania, zostaje przya, Bog zamienia swoj gniew w mitosierdzie (por. 8293,
Dz 138, 150-151). Modli siza chorych, widgzc w nich cierpicego Chrystusa (por. Dz
93). Szczegolnie mjtBogu ofiay jest ta, gdy wyprasza taski uzdrowienia dla tyath,
ktorych déwiadczyta wczéniej wiele krzywd (por. Dz 94). B6g nigdy jej niemowit,
gdy prosita o uzdrowienie ldhiego z wygtkiem, gdy nie bytoby to dobre dla zbawienia
danej osobypor. Dz 130, 131).

6.3.Smier¢ s. Cecylii

Siostra Cecylia ptogla ogniem mitéci do swego Oblubieca, ptomié ten
wzniecat w niej Pan Jezus przez calezjgie. Na zewntrz objawiato s} to wysoky
emperatug” (por. Dz 153), ktéra miata charakter nadprzyraugo zadne zabiegi
lekarzy nie potrafity tej temperatury obigié. Swiatobliwa siostra Cecylia, spragniona
rozfgczy¢ sie z cialem, by zjednoczysic na zawsze z Bogiem, Zgc w ogromnej
goragczce, oddata swoj ostatni momenytia Panu Jezusowi, przez zastégi Jana od
Krzyza. Odprawiata nowernw tej intencji, by oddaswezycie w akcie mitéci Bozej.
Poprosita réwnig, by do jej celi przyniesiono obraz Matki Bx) Berdyczowskiej
i zapalono przy nimiwiece. Whasnie przed nim podczas modlitwy, gmierci swego
brata Fabiana, doznata wielkiej taski, otrzymane swe ¢ce od Maryi, Dziegtka
Jezus (zob. Dz 54). Speiniala¢ siakze obietnica Maryi,ze nie zazna smutku
smiertelnego, gdy bedzie przy niej (zob. Dz 77). Po pregju z wielkim
nabaenstwem SakramentéWwictych, w soba w dniu pdwieconym Matce Boej,
podczas MszySwictej $piewanej, ,mile w Bogu zasia” (Dz 154), jedenastego
kwietnia 1767 roku. Po kilku latach, gdy otworzanamre, okazato i, ze ciato siostry

Cecylii nie ulegto skzeniu (por. Dz 154).
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6.4. Laski otrzymane za przyczy Cecylii

Tuz po smierci s. Cecylii rozeszla gistawa jejswiatobliwosci. Wiele oséb
zaczto zwraca sie w modlitwach do Boga za przyczys. Cecylii, jej wstawiennictwu
przypisywano wielorakie taski.

Jej spowiednik, o. Kazimierz odw. Awertana, na kicu ,Dzienniczka”,
zapisuje wiele przykladowwiadczicych o cudownej interwencji zmartej. Poggylko
kilka, poniewa ten temat bdzie rozwingty w dalszej cesci pracy. Na szczegdn
uwag zastugujeswiadectwo mieszkanki Lwowa, Jadwigi Tamburini zdegzgkdu,
ze byla penitentk tego samego spowiednika, 0. Kazimierza. Jest @mniez autorem
jej zyciorysu. Pani Jadwiga otrzymata od tegspowiednika obrazek Matki Bej,
namalowany na blaszcegdacy osobistym przedmiotem s. Cecylii. Kiedy jej cérk
smiertelnie zachorowata i bytajuwv letargu, potayta ten obrazek na gtowie dziecka,
modhc sk: ,Panie iesli wola Twoija, dla zastug Stugi TwgieCecylii, uczyn
upodobanie z tym dziegiem”(por. Dz 156). Nagpita natychmiastowa poprawa,
dziecko wkrotce catkowicie wyzdrowiato.

Kolejne swiadectwa § potwierdzone zapisemswiadectw, spisanych
w kronikach Archiwum Karmelitanek Bosych w Krakowma Wesotej, przez Magk
Cherubie Walere od Trojcy Przendpietszej. Jednym z nich jestwiadectwo
Przeoryszy s. Anny Zofii od Duchéwietego, ktéra chorowata powaie na gardio.
Zwracajc sk do Boga stowami: ,Niechdulzie btogostawiona Troijca Przenaijstgza
za wszystkie taski ij dary, ktorymi obdarowata \eiety, czcigoda s. Cecylg” (Dz
156-157), zostata catkowicie uzdrowiona.

Matka Eufrozyna Maria od Trojcy Przebajetszej, przetaona tego klasztoru
(zmarta 16 stycznia 1781 r.), z powodu licznyche@awigzanych z jubileuszem miata
problem z przygotowaniem¢sdo spowiedzgwietej. Wtedy zwrdcita si 0 pomoc do
s. Cecylii i nie zawiodta si(por. Dz 157).

Siostra Celestyna Teresa od Pana Jezusa, z tegegsaktasztoru, bardzo
powaznie chorowata j# od dziesiciu lat, lekarze nie byli w stanie jej poméc. Gdyab
juz w niebezpieczestwie smierci, infirmerka zacga sk modli¢ za wstawiennictwem
s. Cecylii i do napoju, ktéry podata chorej, dakaasvek welonu wielebnej siostry.
Chora poczuta ulg w cierpieniu i zasgta, po przebudzeniu okazalog¢size jest

catkowicie zdrowa (por. Dz 157).
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Siostra Raa od JM Teresy, karmelitanka lwowska. Wydarzeniatonmiejsce
w roku 1775. Przelmna polecita jej, aby w swoich potrzebach zwrosiéeo pomoc do
czcigodnej s. Cecylii. Siostra B& poczuta si tym nieco skgpowana, poniewanie
wierzyta w jej swietobliwos¢. Pan Jezus rozwiat jej apliwosci, podczas modlitwy
miata widzenie, w ktérym zobaczyla Pana Jezusa w@jasOblubienig, Cecylp
| ustyszata stowa: , Corko nie atp nic o teij oblubienicy moieij. I1J przycishia do
siebie. Bo ci mowi, ze task moich iest skarbgicKtora ij ciebie cieszyc, ij pomagac ci
bedzie” (Dz 155). Od tej pory s. Ra wiele razy zwracata ¢sido Boga w ranych
potrzebach, za przyczyrs. Cecylii i nigdy s§ nie zawiodta.

Ojciec Kazimierz odkw. Awertana réwnig zamieszcza swojgwiadectwo, by
jak méwi, odda chwak Bogu, ,ia, ktory ieij niegdys, lub niegodnym bylemydcs, ij
ktorym Zycie to zebrat z Konferencji zgnmianych, ij innych prawdziwych dowodow,
iako za Zycia oneij wielem skutkowat w Modlitwaatij] tak ij po dzis dzien gdyesdo
leij zastug oddaj, ij przez ni Boga 0 co prosz natychmiast wszystko odbieram. Za co
niech Mu lgdzie Czesc ij Chwata na wieki. Amen”(Dz 158).

Siostra Cecylia od Opiekiw. Jozefa bardzo wcgeie odgadujeze wszystko
jest task, dlatego z wiell pokor i dzieckca ufnaoscia catkowicie uzalenia st od
Boga. Ma wielkie pragnienia, w odpowiedzi Bég olxdap szczodrze i w ten sposéb

powstaje Bae Arcydzieto.

6.5. Pisma Siostry Cecylii Teresy od Opieki J6zefa

Siostra Cecylia napisata autobiogeafiduchows, ktdra wykorzystat jej
spowiednik, pisac: ,Zycie Wielebney Siostry Cecylyi TereSsy od gi§. Jozefa”.
Autobiografia zagigta, posté Siostry Cecylii poznajemy na podstawie jej
.Dzienniczka”, przepisanego przez spowiednika, l&itgnbosego ojca Kazimierza od
sw. Awertana, Antoniego Cieptowskiego (9.06.17203:1089), wieloletniego przeora
klasztoru sw. Marcina w Krakowie, lektora teologii, ciegego s¢ opinig Teologa
o duzej wiedzy i pobanosci®®,

.Dzienniczek” powstat na podstawi@zienniczka duchoweguapisanego przez

s. Cecyle od Opiekisw. Jozefa, na polecenie tegspowiednika (por. Dz 7). Ponadto

%8 Por. przypis 46.
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na podstawie wiadondoi zebranych podczas rozméw i konferencji ojca Kagiza
z penitentl, wraz z komentarzami samego spowiednika wynikigrabserwacji siostry
Cecylii (por. Dz 158).

Ojciec Kazimierz napisat dwa egzemplarze ,Dzienkdé¢z Pierwszy otrzymaty
siostry karmelitanki bose w Krakowie na tobzowskiggc lat posmierci s. Cecylii
w 1772 roku. Drugi otrzymaly siostry karmelitankide na Wesotej w 1773 roku

.Dzienniczek” w kkopisie jest wielkéci A5, zawiera 158 stron, kartki nie
posiadaj numeracji. ,Dzienniczek” w wersjekopisu pisanego atramentem, poddanym
juz wilgoci, byt niemaliwy do przeczytania. Dopiero po zrobieniu gdkazdej strony,
powiekszeniu i pogrubieniu czcionki, naphie przepisaniu na komputerze, ukazato si
autentyczne dzieto.

Ojciec Kazimierz odw. Awertana redagug¢ ,Dzienniczek” podzielit go na 25
rozdziatdw i kady zatytutowat. Cgs¢ tresci jest przepisana dostownieDzienniczka
s. Cecylii, jako cytaty, szczegodlnie, gdy podawamestowa poszczegdlnych Osbb
Trojey Przenagjwictszej, Matki Baej, Aniotow i Swigtych, oraz stowa samej s. Cecyli.
Pozostala ¢&¢ napisana jest w trzeciej osobie i stanowi opigy historii zycia
I doswiadczeé mistycznych. Opisyagstak doktadnie odtworzone; bdnosi st wrazenie,
ze 3 to stowa samej s. Cecylii, jedynie zamienione mantatyczyg forme trzeciej
osoby.

Na pocatku kazdego rozdzialu o. Kazimierz umieszcza swoOj komentar
teologiczny do tego, co napi. W kazdym komentarzu wegpnym podkréla, ze
wszystko byto task i darem Boga, oraz konsekwencje otwarciara nie, przyjcie
I wspotpraca z tasks. Cecylii.

Na marginesie prawie kedej strony o. Kazimierz umdeit krotkie uwagi,
napisane po facinie. Na przyktad, w | rozdzialiadectwo powotania daycia
w bliskiej relacji z Bogiem, mit¢ zrodzom pod wptywemswiatta Bazego, pierwsze
widzenia Swictych (1739) i Nieba (1741). Przewade $ to wskazéwki dla Niego,

%9 Rekopis ten zostat ofiarowany M. Pelagii (Tekla) &d. Szymona Stocka i innym
profeskom Iwowskim w Krakowie przez o. Kazimierzd én. Awertana. Matka Pelagia
podpisata ,wyznania duchowe” w latach 1753-178%licznala s. Cecydi. Byla przeorysz,
gdy klasztor zostat skasowany na mocy dekretu zashizefa w styczniu 1782. Zgromadzenie
liczyto 17 siostr. Wszystkie z wykiem jednej chorej, opaity Galicje. Matka Pelagia
z dwoma siostrami udaty¢stdo klasztorusw. Marcina w Krakowie. Po jego kasacji w 1787 r.
siostry przeniosty gido Klasztoru na Wesotej (por. Cz. Gil, Stownik slath Karmelitanek
Bosych 1612-1914, s. 127-128).
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moéwigce o0 tym, gdzie si znajduj poszczegollne téei zwigzane z zyciem
nadprzyrodzonym, z ascez

Podane s takze oznaczenia, gdzie wdRiie Swietym znajduj sic przytaczane
fragmenty. Nie znalaztam ani jednej uwagi, ba®j pod vgtpliwos¢ prawdziwaé,
ktoregokolwiek z przeyé mistycznych, czego i obawiatam przed zrobieniem
ttumaczenia z taciny.

Rozdzialy § opracowane tematycznie, widad razu,ze reka Teologa. Tylko
pierwsze cztery g napisane wedtug chronologii. Zawieyahistore jej zycia od
narodzenia do zk@nia profesji zakonnej, oraz ukazgej przez Boga §liska i wasky”
drog, ktora bedzie krocz¢ do Nieba. Pocgvszy od pitego rozdziatu, kaly
rozpoczyna si wskepnym komentarzem o. Kazimierza, wskazym na szczegolne
wybranie i prowadzenie przez Boga s. Cecylii. Ukaheroiczné¢ Jej cnot i bogactwo
Bozych daréw, na ktére w petni odpowiedziata.

Piaty rozdziat wskazuje na wagjie s. Cecylii w proces oczysz@zeocy ciemnej,
poprzez napomnienia i przestrogi od Boga, MatkidjoAniota StrGa i swietych, by
byla ,,sposobna” na przggie wszystkich przygotowanych dla niej daréw, aloyynic

jej serce zbiorem wszelkich cnét.

W kolejnych rozdziatach (od 6 do 13) jest ukazaegzycie wedtug cnét
teologalnych, ze szczegélnym zwréceniem uwagi ndosthi mitos¢ do Boga,
Najswictszego Sakramentu, Dzieta Jezus, Ukrzyowanego Zbawiciela, Nayictszej
Maryi Panny,sw. Jézefa, z bogatymi opisami otrzymanych task nagpdzonych,
oraz o mitdci blizniego. Cztery kolejne rozdziaty od 14 do 17 przawdsp zycie
radami ewangelicznymi z wyaghnieniem pokory i cierpliwi.

Osiemnasty rozdziat mowi o modlitwie s. Cecylii #taskach, otrzymywanych
podczas modlitwy. Dalsze gdi rozdziatéw od 19 do 23 stanayapis uywanych przez
nig charyzmatéw, kaly z rozdziatbw opisuje inny dar. Dwudziesty czwarbzdziat
przedstawia szegliwg smier¢ s. Cecylii z mitéci do Boga.

Ostatni rozdziat 25 zawiera opis dwunasiiadectw o0sob, ktére za przyczyn
s. Cecylii otrzymaty faski Bege. Na kacu wypowiada si 0. Kazimierz na temat task
otrzymanych za przyczyrswej penitentki.

Nie ma kwestii autentyczdoi ,Dzienniczka”, gdy zostat napisany przez Jej

spowiednika — Teologa.
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.Dzienniczek” jest przede wszystkim opisengkmej relacji pomgdzy Bogiem
i Jego stworzeniem. Boég traktuje s. Cegylijak dziecko z wielk czutdcia,
wyrozumiatGcia, zaradza wszystkim jej potrzebom. Zawsze wynagratgmniejszy
przejaw pokory, postusastwo zachowania reguty, postussenvo tym, ktorych wybrat
dla jej prowadzenia we wzrastaniu.

Siostra Cecylia, mimo tak wielkich objawileuznaje swaj matas¢; nigdy nie
ma w niej zarozumiakei, pewndci siebie, ale jest delikatna pokora, iemie,
dzieckca ufnd¢, poczucie witasnej niewystarczafeg ktora tak bardzo podobagsi
Bogu, ze natychmiast reaguje na jej pragnienia, wynagijadZazde poruszenie serca.
Bdg sam wybralg i udoskonalat przez obdarowywanie tym, czego jakbwato, czego
nie starczalo jej stabej ludzkiej naturze.

Ukazywat jak bardzo si nig cieszy, jak bardzo potrzebuje jej nditd
I uwielbienia, czutéci, zjednoczenia z ai Wiele razy pokazywat i zapewnia}, ze ma
juz miejsce w Niebie ¥rod Aniotéw, Serafindw Swietych. Jednak byt wymagdiy,
stanowczy jak Dobry Oijciec. Ukazywat, jakie trudco 3 konieczne do
przezwycezania wiasnej natury, aby agng¢ Niebo. JednocZeie zapewniat
o pomocy Niebian i o tynxe nigdy na tej drodze niedizie sama.

Pokazat, jak ogromnie way jest wysitek, wytrwalé, bycie nieustannie
zajgtym sprawami Boga, gayto nie pozwala na dagi ztego, czy na zajmowaniegsi
czymkolwiek, co nie jest dla Obluliiea — jako wymog bycia zakochanym w Nim.
Kiedy kazda mysl taczy z Ukochanym, czynsoi nie przeszkadzajw nieustannym
taczeniu s mysla z Bogiem. Uczy si kocha& Boga kada mysla, wypetniapc
powotanie karmelitanki klauzurowej, uzasadnianeeprmistrza mistykisw. Jana od
Krzyza: ,Jedna tylko m§t cztowieka ma wksz wartcg¢ niz swiat caty, dlatego Bog
tylko jest jej godzien®™.

Wszystko jest task ale potrzebna jest wspotpraca, nieustanne otevaigcina
laske wdziecznym, pokornym i spragnionym sercem. Jezus ukazigjeie jako Ten,
ktory jest zakochany, caly czas ¢gj Swg Oblubieni@, reagugcy na kada mysl, gest.
Obdarowugc za kadym razem pokojem, raécia, szczsciem, ktorego nie mae d&
ten swiat, gdyz jest to ju przedsmak Nieba i szgxia wiecznego Niebian. Swoim
zakochaniem ukazuje On, jakim jest naprawdoswajagc Oblubienie

Z rzeczywistécig Trojcy Przendwictsze).

60534,
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Relacja z Jej Oblubfeem jest osobowa, intymna, realna, odczuwalna, cata
petna mitéci i tylko mitosci. Pokazujeze jest Tym ktory pierwszy pragnie spotkania,
ze zaley mu na kadym cztowieku. Zaznacza, jak wea jest czyst& serca i catkowite
oddanie. Tylko ON, adoracja, uwielbienie, ktére y®zrza i przygotowuje serce na

coraz gtbsze otwarcie i zjednoczenie.
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ROZDZIAL I
POZYTYWNY ASPEKT
DROGI DO ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM
SIOSTRY CECYLII

Zycie duchowe rozwija siw dwochscisle uzalgnionych od siebie aspektach:
pozytywnym i negatywnyfl. Pierwszy z nich oznacza rozwéj otrzymanych od&og
daréw przy pomocy odpowiednichrodkéw; drugi natomiast wagk z grzechem
i oczyszczenie. Wedtug takiego schematu zostarieppowadzona analiza drogi do
zjednoczenia z Bogiem s. Cecylii. W celu ukazarwaypywnego aspektu jej drogi do
zjednoczenia mistycznego, co jest przedmiotem ibadatym rozdziale, zostan
przedstawione dary, ktérych udzielit jej Bog, jeppdtpraca z task oraz niektére
przejawy jej mistycznego zjednoczenia, jakimizarczyny i zd&lubiny duchowe oraz
liczne zjawiska nadprzyrodzone.

Jej wspolpraca z tagk zostanie tu ograniczona do cnét teologalnych
realizowanych w kontekie zycia modlitwy oraz rad ewangelicznych, jako istatny
srodkéw wspomagagych modlitve i uzdalniagcych wiergcego do zycia

nadprzyrodzonego. To ograniczenie wynika z matefiaddtowego.

1. Modlitwa jako postawa teologalna

Podstawow odpowiedzi wierzacego na powotanie déwietosci, ktéra jest
owocem zjednoczenia z Bogiem, jest postawa teatagala ktds sktada si odpowied
wiary, nadziei i mitgci. Ta postawa stanowi szkielet categyia duchowego. Z tej

racji niektorzy autorzy omawiagzarowno modlitw, jak i rady ewangeliczne ¥cistym

®1 Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Knak#001, s. 21-23.



zwigzku z cnotami teologalnyf#fi Katechizm Kéciota Katolickiego w cnotach
teologalnych widzizrodto modlitwy (por. KKK 2662), @w. Teresa z Avila podkgé
z mog@ takze kierunek odwrotny: wzrost cnot gki praktyce modlitwy (por. D 4, 3-4;
T V, 5). Dlaswictosci wicksze znaczenie ma nawet praktyka cndét kontemplacja
i mistyczne taski modlitwy, jak na to wskazuje splogpos¢powania Kongregacji ds.
Swietych, ktéra u kandydatow na oftarze bada gtéwnieoizen cnoét teologalnych
i moralnych.

W opisie natury cnot teologalnych opiéraic bede na Objawieniu Bgym,
Katechizmie Kéciota Katolickiego, sw. Tomaszu z Akwinu, a ukazg ich rok
w zjednoczeniu z Bogiem s. Cecylii, pagjusic doktrymg sw. Jana od Krzya oraz

opracowaniami teologow, szczegolnie karmelitow lobsy

1.1. Modlitwa a wiara

Bb6g objawia sj cztowiekowi za pérednictwem wiary i dzki wierze cztowiek
moze Go ogddat. On, ktérego Imy jest tajemnicze i niewymowne, staje &idzkim
stowem (por. DV 6). Teologalna wiara jest podstdwntemplacji, gdy cztowiek ze
swej natury nie jest przygotowany do gifinia i kontemplowania Boga, dopiero wiara
wlana uzdalnia go do tego. Trzebg wiarg, aby by dusz kontemplatywn. Jedynie
wiara pozwala otworzy sic na Boga takiego, jaki jest. Im silniejsza jest najgjalg
posiada cztowiek, tym bardziej jest on zjednoczoBogiem (por. DGK 11, 9, 1, 8.

Celem modlitwy jest zajftos¢ z Bogiem, a do petnego z Nim zjednoczenia.
Swieci, ktorzy doszli do zjednoczenia z Bogiem mgwa koniecznéci szczegolnej
interwencji Baej w zyciu wewretrznym cztowiekd”. Podobg rzeczywisté¢ mazna
zaobserwowa w zyciu Magdaleny — w zakonie s. Cecylii. BOg we wcenes
dziecihstwie rozpalit jej serce mikeig, ,ktorg sobie zaraz od dziecinstwa upodobat ij
ieszcze niemowl mitosch swopi rozpalat, udzielac ieij skrytych swoich taiemnic”

(Dz 1). W odpowiedzi oddala¢siod gwarnych miejsc, cata z&a mylami o Bogu.

®2 Por. J.W. Gogola, Rady ewangeliczne: teologiaktgka, formacja, Krakéw 2003,
s.20-27; por. tate: JW. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. \Aykteologii
modlitwy, Krakéw 2005, s.114.

® Por. A.A. Ballestrero, Wiara, nadzieja i midodrog do $wictosci, przet.
J.E Bielecki, Krakéw 2000, s. 34-35.

% Sw. Jan od Krzya uzasadnia to w Modlitwie duszy rozmitowanej (fBir26).
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Poszukuje samotdoi, jest niczym duszaegkniona za Bogiem. W dzigstwie, kiedy
to dziewczynki bawg sic lalkami, Magdalena najelniej zajmuje s stawianiem
oftarzykdw i budowaniem Kklasztorow (por. Dz 3). Bdbana wyobraia,
spowodowana tymi zabawami, kieruje jej uwaga Boga, rozpala w niej m#od

I tesknot za Nim. Dowodem na to jest jej serce otwarte rsketd30z3, jej reakcja
gotowaci pojscia za gtosem Boga. ¢Bac swiadkiem rozmowy na temat surowego
zycia w klasztorze karmelitanek bosych we Lwowieszfze nie ochigwszy

Z przeraenia, ,mocno przeta zostata tym instynktem moyagym do Serca ieij przez
Ducha S. Trzeba takbyc” (Dz 3). Wydawato si jej rzeca niemaliwg oddalt od
ukochanych rodzicéw, jednak pod wpltywem tych st@akryta sobie biat chustly
oczy i chodac powtarzata: ,Bde Zakonnig, ale nie podobna, zeby takA w tym
ieszcze ¢zeij przeeta byta w duchu swiattem Boskim mawym do nieij. Trzeba tak
koniecznie byc. Ktore zaraz uspokoito, ij utatwieszelky ieij ciezkosc, ktora byta
z przyczyny oddalenia giod Rodzicow. luz powolnsie stata w iednym Duchowi
Naijswictszemu, przestat na tym, iz trzeba bydz w doskonalszym wiekuatak
Zakonnig iaka ig chciat Pan uczynic” (Dz 4).

Odpowied jej swiadczy o tym,ze na ustyszane stowa w swoim sercu,
odpowiada zzywg wiarg, w sposéb wolny i dojrzaty, jest gotowa by odpaiviet
Bogu ,tak”. Jest przygotowana nie tylko modlitwawyuczonymi przez rodzicow, ale
gfcboka $wiadomdcia obecndci Boga w jej sercu, ona wige to BOg do niegj
przemowit i wchodzi w dialog z Bogiem.

Wydarzenie to zmienia jej dziece zycie w bardzo dojrzate; nioa je okréli¢,
jako drog ku Karmelowi. Wspétpracyg z task Bozg wybiera warunki typowe dla
rozwoju modlitwy karmelitaskiej: samotn& i milczeni€®. Nie ma dla niej ,nic
milszego jak po osobnych miejscach z samym przestaBogiem, przeciwnym zas
sposobem konwersowac z ludzmi zezky rzecz miata” (Dz 4). Z tego powodu styszy
wiele zigliwych uwag ze strony starszej siostry, jednakcida pragnieniami swego
serca, konsekwentnie coraz bardziej ,oddatacsl swiata” (Dz 4). Magdalena aho
mata, wyczuwaze ,nie mana jednoczaie rozmawia z Bogiem i z&wiatem” (D 24, 5).

Szukanie samotioi i milczenie, to sprzyjare warunki dla modlitwy mynej.
Swicta Teresa od Jezusa mOwe samo zastanawianiec siad tym, co méwimy, do

kogo méwimy, kto przed nami stoi, jestzjumodlitwg my&lng (por. D 25, 3).

% Por. T. Merton, Modlitwa kontemplacyjna, Pozri986, s. 25-37.
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Przyktadem jej serca rozpalonego modiitmysing jest wydarzenie, mge miejsce
w szostym roku jejzycia. Rodzice zagftaj jej starsz sioste Rozale do zycia
w Zakoniesw. Franciszka, ona jednak odmawia. Magdalena, stysaz, natychmiast
reaguje gotowsria stwzenia Panu Bogu w Zakonie. Upada do stop swegoiqgjcasi
0 pozwolenie zostania Bernardynem, by tak jak owoigia ,piastowac Pana Jezusa
w Naijswigtszym Sakramencie” (Dz 5). Mowi to z takim przekoiean i mog, z tak
gorgcym sercemze traci przytomn&. Widat u niej swiadoma¢ i wiare w obecnéc¢
zywego Pana Jezusa w monstrancji oraz pragnieniwadoia Go. Bdac dzieckiem
nie rozumieze dziewczynka nie mie zostd Bernardynem, jednak jest wystarcza
dojrzata wewntrznie, by Bdg maogt ztoy¢ w niej obietnig, ze stanie si tak, jak tego
pragnie, bdzie trzyma w swych dtoniach monstrarcfpor. Dz 5, zob. Dz 44 - 45).

Rozpalona coraz wkszy mitoscia do Boga, pragnie Mu ofiarowanowe
modlitwy i nabaenstwa. Szuka pomocy u starszej siostry, ktora projgorjej
nabaenstwo do Opatrznwi Bozej. Rozumujc po swojemuze chodzi tu o prdoy
w sprawach doczesnych, stwierdza, nie potrzebuje jnic, co s¢ dotyczy spraw
doczesnych (por. Dz 6). Postanawia sama sobie poradv pobaznych ksiyzkach
szuka nowych modlitw. Odnajduje w k&te z pigniami, pign zawierajca histori
meczenstwasw. Barbary, a take osw. Stanistawie Kostce. Poznanigciorysow tych
swigtych, owocuje nowym rodzajem modlitwy, ubogacanyradprzyrodzonymi
wizjami o nich, rozmglaniem o ichzyciu (por. Dz 65°.

Mimo miodego wieku rozumie, jak wielkchwah w Niebie ciesz si¢ ci, ktérzy
cierpig dla Chrystusa, mag swiat za nic. Sprawia to w niej ogromne pragnietug,
stuzy¢ Bogu. Zapominac o dziecgcych zabawach, wybiera samaottoby przebywa
z Bogiem i wielbt Go. Oderwanie matej Magdaleny dWiata zewrtrznego jest
konsekwengj jej nieustannego skupienia wgknie na Bogu. W takich chwilach ,,Bog
sie ieij czgsto udzielat, odkrywadgc ieij Chwat swop ij picknosc rzeczy Niebieskich
przy zabraniu zmystow, to iednak byto krotkim sposm dla nieudolnosci lat, ij sit
dzieckcych. Te zas taski Boskie nie tylko odbierata nabistych mieijscach, ale tez ij
przy obecnosci innych” (Dz 6).

P&niej, bedac juz zakonnig, w postuszastwie spowiednikowi, opisuje
doktadnie ogidanie Nieba, w ktérym wowczas pragnie pozosta (por. Dz 7-8).

% Szukaijcie czytajc, a znajdziecie roznilgjac; pukajcie modic sk, a k:dzie wam
otworzone przez kontemplatj(KKK 2654).
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Dla Magdaleny BOg staje ¢sijedynym Przyjacielem. DBwiadczanie Jego
bliskosci i trwanie w tej mitosnej bliskixi, staje st jej modlitwg. Podczas niej poghia
sie ta przyjan, a déwiadczenie mitéci przemienia g w mah Oblubienie¢ Jezusa.
.1emi tedy nadzwyczaijnemi pobudzona taskami BoskieMagdalena, co raz to
w wickszym obrzydzeniu wszystkie pociechy swiata tegatamiij tak byta od ludzi
daleka, ze ij do swoich domowych przykro ieij byzemowic, najwgksz zas miata
pociecle z samym si Bogiem zabawiac, przy pracach dziennych sity sworaitosci
lego wyniszczajc. Nocy zas bezsenne na modlitwie tegki(Dz 8).

Modlitwa i bliskie obcowanie z ukochanym Przyjaei@l, nie jest oderwane od
zycia, nie zatrzymuje sitylko na intymnej zaytosci z Nim. Wszystko co robi, robi
z mitoscig. Niespotykane, aby dziecko w tym wiekuedpato noce na modlitwach,
Magdalena przeciwnie: ,Miatam wielkie upodobanie Kedlitwach nocnych, gdy
wszyscy poszli do spoczynku, naimileij mi byto wdéeas trwac na Modlitwie, bo tak
stodkosc czutam, ze kazdy moment peten byt pocte™znych, to miejsce, na ktorym
kleczatam, zdato mi gize byto Niebem, ij w tych zwyczaijach, prowadzihiem Bog do
dwunastego roku” (Dz 8-9). Obserwaqj jej zaangzowanie w modlittg mazna
powiedzi€, ze dla Magdaleny modlitwa to pragnienie przebywaniabecndci Boze).

Chat niegswiadoma tego, z nocnej samofnob uczynita sobie mieszkanie
obcowania sam na sam z Bogiem, w niedalekie] ptagsizstraznikiem tej samotn<ci
bedzie dla niej cela zakonffa Samotné¢, sama w sobie, nie jednoczy z Bogiem, lecz
mitos¢, ktéra dz¢ki samotnéci oshga swog petnk.

Swicta Teresa od Jezusa moéwe jeli kto§ zyje pragnieniem pozostawania
tylko sam na sam z Bogiem, pozostawedwiat z jego rozrywkami, to znajdujecsna
wysokim szczebluzycia duchowego, wkszaié jest juz zrobiona (por.Z 11, 12).
Istotnie Magdalena jest juprzysposobiona do modlitwy rfipej, ktora zgodnie
z definicpg podam przez sw. Teres: ,jest nawhpzywaniem przyjani, podejmugc
wielokrotnie nawazywanie [jej] sam na sam z Tym, o ktérym wienag, nas mituje”
(Z 8, 5).

Idgc za tokiem mglenia Thomasa Mertona, nazwa ,modlitwa dnga” nie
oddaje adekwatnie znaczenia tego terminu. Rzadkdlitwa angauje tylko umyst.

W modlitwie bierze udziat caty cztowiek. Modlitwaophodzi z serca cztowieka,

" Por. M. Zawada, Zdubiny z samotnécia. Znaczenie milczenia, samofco
i ukrycia na drodze do Boga, Krakéw 1999, s. 143, 4
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odnowionego przez Duchiwictego. Mana powiedzié, ze modlitwa rozpoczyna i
poprzez powrét do wlasnego séfta

Patrac w ,przyszta¢” modlitwy Magdaleny bdzie wi&gciwym juz teraz
nazwa jej modlitne ,modlitwa serca®. Dlatego t¢ po wshpieniu do Karmelu,
modlitwa s. Cecylii nie powoduje rozdicku pomedzy modlitwg osobisg a chorovy.
Caly czasswiadomie przeywa obecné& Boza, ,hapetniona cgsto pociechami
Niebieskimi, kazdy Akt Chorowy ij ceremonie, bytyi mobudlky do wickszej mitosci
Boga, pozwolit mi sj Bog zapatrywac na swoij Maiestat nieskonczonenat, czsto
widzac chor napetniony iasnogaj zamieniony w Niebo” (Dz 16).

Jej spowiednik, o. Kazimierz odw. Awertana, pisze na temat modlitwy
Magdaleny: ,obdarzona od Boga modltw stopniu doskonatym, ktora zwykia tak
scisto hczyc dusze z Bogiem, iz nie tylko na nieij miteggpakoienia zazywaj ale tez
duchem podnoszone bywado niedoscigtych sekretow Boskich, ktore Pan zwykt
takowym duszom, iako swoim udzielgdjpoufatym przyiacielom, wedtug upodobania
swego, ij kondycji stanu zycia smiertelnego. O cayawielu miejscach namienia. Iz
si¢ ieij zdato ijakoby ciata nie miata na sobie, ijky Bog ij dusza byta, optywaga
w Niebieskich delicijach, gdy sizabawiata przy wysokich kontemplacijach, Swi
z Bogiem rozmowy’ (Dz 135-136).

Modlitwa Karmelu jest skierowana na kontempgdtjWarunkiem kontemplaciji
jest czysté¢ i mitos¢, przy czym zdecydowanie i mocriwvi¢ta Teresa od Jezusa
podkrela, ze dar ten jest zupetnie darmowy. k@ do niego ghy¢, ale nie jest
wiasciwe go oczekiwé tajemnica tkwi w catkowitym oddaniu serca i wali

Siostra Cecylia jest przyktadem Karmelitanki, powégcej swym zyciem
motto proroka Eliasza, swego wielkiego Patriarchifyje mdéj Pan, a ja przebywam
w Jego obecni’?. Odczuwanie obectoi Bozej i chodzenie w Jego obecubd jest
tym, co rozumie si przez kontemplagjw Karmelu. Wiara s. Cecylii pozwala jej
przebyw& w Bozej obecnéci juz od wczesnego dziegtwa. BOg jako pierwszy

® por., T. Merton, Modlitwa..., dz. cyt., s. 25.

% Dziechtko Jezus nazywato jej serce swgjolibeczka” (Dz 41). Innym razem, gdy
sie uzala, ze nie czuje Go w swym sercu, odpowiada ,, Ty mniesdkbie zabierasz, ij
ustawicznie w Sercu swoim trzymasz, a ia ci tezmiat wzigc wzaiemnie Serca twego,
mito ci ze mn, mnie tez mito z Sercem twoim” (Dz 58-59).

OQw. Teresa od Jezusa,ar probuje wzbudzau siéstr entuzjazm esknot za tym
darem Baym, niemal przynagla: ,Zrozumcie to dobrze,wszystkie powinrgmy sk o to
stara&, bo po to tu jesteny” (D 18, 3).

""Por. D 28, 12.

2 7yje Pan, Bdg Izraeléw, przed ktérego oblicamig stog!” (Wulg. 1 Krl 17. 1).

73



wyszedt z inicjatyw, wezwaniem ,trzeba takoy¢”, w odpowiedzi mata Magdalena od
razu wchodzi w szczery, ufny dialog z Bogiem i agimowi ,bede Zakonnig” (por.
Dz 3-4). Odpowied na Bae wezwanie stato sipocztkiem tajemniczej relacji
pomicdzy Bogiem i mi, otwarciem na gbokie zycie nadprzyrodzone. Wiara jako dar
nadprzyrodzony pomaga jej teraz poznawkaga takim, jakim jest w rzeczywisio,
przylgmé do Niego na zawsz&yje w samotnéci dla Boga, tajemniczo obecnego w jej
sercu, gdzie uczy sizy¢ przed Jego Obliczem. Jej modlityest odczuwanie obecfm

I zywe spotkanie z Przyjacielem, ktory z chywvikstpienia do Karmelu staje ¢siej
Oblubieacem. Jak sama moéwi, Maryja data jej Karmel, aby taagta w najwikszym
wymiarze przyjc to, co przygotowat dla jejycia Oblubieniec (por. Dz 11).

Modlitwa mitosnego dialogu prowadzi do coraz wjkszej zaytosci z Tym,
w ktorego obecrimi zyje. ,Czesto w uzywaniu miata Akty Wiary, Nadziei i Mitosci
Boskieij, przy ich czynieniu zabierat do siebie dacieij Pan, ij skrytych swoich
udzielat ieij taiemnic [...]. Gdy pomysiBoga niepoijtego w Wierze, zaraz¢silroijca
Przenaijswitsza pokazuie, ij Niebo otwiera, ij wszystkie atk Wiary Switeij
Stoneczy iasnosci okryte pokazui. Gdy czyn¢ Akty Nadziei ze Go ogbac lede,
Ociec Przedwieczny ¢ce rozcagmawszy mitosierny si prezentuie z otwartymi
piersiami, z ktorych promienie wypadaipa caty oksg Ziemski [...]. Czyniceij zas
dzicki za Dobro Stworzenia odkupienia, ij oswieceniaTwijcy Jedyny, odkrywat
swoij Maiestat mowjc do nieij: Nie masz mi nic milszego nad wgznosc
stworzenia” (Dz 95-96).

Cztowiek ma psychik uzaleniong od intelektu. Ten Zaporusza i kieruje wal
Poniewa za wlana cnota wiary ma swpjsiedzilz w intelekcie, jej zadaniem jest
podnigé intelekt do nadprzyrodzonego poznania BAgZ tej racji, jak nie mena
pozn& Boga bez wiary, tak nie mina modl¢ sie bez wiary. Siostra Cecylia ¢#to
czyni tematem swego rozsignia prawdy wiary. Chye sprawt Bogu radé¢ rozmysla
0 Bazej Madrosci, Wszechmocy i Mitéci’® Za kadym razem wchodzi
w zachwycenie, podczas ktdrego Bog pozwala jejdagl Swg Wielkos¢, Wszechmoc,
Madros¢. ,Dawat poznawac niedoscigiswok Madrosc, rozporgdzaijgca wszystkie

rzeczy wedtug woli ij upodobania swego, [...] pozwalédziec siebie ij catego nieba

" Por. A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s.15-18.

" Sw. Jan Pawet Il wiar i rozum hczy nierozdzielnie, poréwnag do dwodch
skrzydet, na ktérych duch ludzki unosi¢ skontemplujc prawd. Wiara jest jakby
czynnaciag mysli, a odpowidzy na odwag wiary kedzie musiata by odwaga rozumu
(por.sw. Jan Pawet lIFides et ratigs. 3]; 43, 48).
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picknosc, odkrywat cat z wszystkimi kreaturami tak rozumnemi, iako ij
nierozumnemi” (Dz 96).

Prawdy wiary przekraczajrozum cztowieka, dlatego po objawieniu ich przez
Boga mog sta sie dla niego przedmiotem kontemplacji. Jak zatavawv. Tomasz
z Akwinu naturalny rozum bez pomoéyiatta DuchaSwigtego nie jest w stanie pj
odwieczne prawo Be. Tylko inteligencja, ¢daca darem Duch&wiectego pozwala
odkry¢ glebokie i prawdziwe znaczenie prawa #8go. Sid mistycy wpaday
w zachwyt wobec tajemnic Bgch, gdy dla ich intuicji stag sie one przejrzyste.
Wiasciwym owocem dla daru rozumuedizie pewnéé wiary, za czym kdzie szia
pewna¢ intelektualna, pewrid sadu wplywajca na prymat Boga i Jego spraw

Ta pewnac¢ przyczynia s do zdobywania przez duszoskonatej rownowagi
wewretrznej. Zycie mistyczki staje si proste, wyznaczone maksym- dla Boga
wszystko, bez Niego ni& Catezycie s. Cecylii byto modlitw i zabieganiem o chweat
Boza, nieustannym zaangawaniem s w polecenia Bge. Dzkki chodzeniu
w obecndci swego Oblubigca i rozwaaniu Jego Tajemnic czynita swgycie
ustawiczr adoracy Boga (por. Dz 97-98).

Poniewa wiara jest darem, nie jest czymmarzuconym, wymaga wolnego
przyjecia ze strony woli cztowieka. BOg sprawia w nas tenelarng, bez naszego
udziatu, lecz nie bez naszej zg6tyKardynat A. Ballestrero wyjaia, ze taska wiary
udzielona bezpwednio duszy, bez udziatu woli i zgody czlowiekho& sprawitaby
jego awiecenie, to jednalkéwiatto wiary bytoby tylko prostym, powierzchownym
przyjeciem i nie sprawitoby asymilacji samegwiatta. W ten sposob akt wiarygdnc
darem i czynem cztowieka, staje siia niego zasadhowegozycia’®.

Siostra Cecyliazyje wiar. Przyktadem tego jest fakt jej zatroskania o wiar
Swiata, ale przede wszystkim pewédpze to sam Bog ukazuje jej svgojole, ktdra ona
natychmiast i doktadnie wypetnia. Podczas modli8dg ukazat jej ,caty swiat, iak
laka pomrolg okryty. Ludzie zas niby nim wielce pomieszanijakoby od rozumu
odchodzacy. Gdy zas prosi Boga aby ieij dat poznac, cobyzmaczyto, az styszy
odpowiedz: Corko oto sam lud wydzierg girgk moich, ij leciec chce na pgtienie,

zburzyc Kosciot ij Wiag Swiet, ale czyn Pokuyt ij nie przestan prosic, a ia usmierz

> Ppor. STh, II, 6, 1.

®por. STh, II-11, 8, 3, 5, 6, 8.

"Por. A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 22-23.
8 Por. LG 12, 41.
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wszystko, za mitosc tweiku mnie” (Dz 96-97). Poczym tylko pyta, mplpokut ma
czyni | doktadnie s3 do tego stosuje. Dgki wierze jej modlitwa przeradzaesi zywa,
osobow i nieustang relacg z Bogiem, jej ufné¢ nie ma granic.

Wiara jej jest wyznawana nawet podczas sngdagB atakowana wesnie
pokusami przeciwko czysio, odgdza je stowami: ,Jam slub czystosci Maryi
uczynita” — innym razem, gdy sene¢spowtarza, stowa, ,A Stowo staloesiCiatem
ij zamieszkato midzy nami” stanowg skuteczgp obrorg. Po przebudzeniu wyta Bogu
wdzieczna¢ za wspomagags taske (por. Dz 112).

Dar wiary to tylko pierwszy gest Boga, praty staje st nieograniczonym
bogactwem cziowieka, gdyBdg pragnie stasie ,wtasndicig” cztowieka. Poprzez
wiare wewretrzne zycie Baze, w pewien sposob staje sitasndcig duszy. To wiara
wprowadza do duszy cztowieka posiadanie Boga i wsigosob staje gizacatkiem
zycia wiecznego w cztowieKdl

Poznanie Boga, ptaece z wiary, sprawia w duszy pragnienie Boga samego.
Tego, ktéry objawia gijako Prawda, Dobro i Mik&, a poznajc, szuka Go (por. DV
2). W miak, jak siostra Cecylia poznaje Bogayzg do posiadania Go; stajegsSDn
celem jejzycia. Ta sytuacja wyptywaga z wiary, staje siu niej podstaw drugiej

cnoty teologalnej — nadziei.

" Sw. Tomasz pouczaze dary s doskonatéciami, ktére pomagaj cztowiekowi
w uleganiu natchnieniom Bgm odndénie do celu ostatecznego, do ktérego zwraca nas
rozum, w miag¢ jak jest usprawniany przez cnoty teologalne. DBrycha Swigtego,
bedace Bazg inicjatywa, wnosz do duszy swoisty sposéb dziatanizar wiedzypomaga
zrozumie, jak pragmaé¢ rzeczy, by nie dzieli serca pomgidzy stworzenie i Stwoeg by
korzyst& z nich tylko po to, aby Bogu oddatvachwak. Dar rozumu potrzebuje
kierownictwa Baego, gdy Bog zna i pojmuje wszystko, a kierownictwo to, dolgje s¢
przez dar rady, ktéry wspomaga nadprzyrodzony zdrowy rmlek, kedacy wolndcig
i pewndcia dziatania. Tej zalety nie zdobywas ssamemu, jest ona owocentlgbkiej,
wytrwatej, wspaniatom§inej wiary, udoskonalonej przez dary DucRwictego. Dusza
obdarowana nabywa szczegolnej delikétnosumienia, wyczuwa czego Bo6g od niej
oczekuje, czym spra&iMu radag¢. Powyzsze dary sprawigj ze wiara staje giprzyczyny
catkowitej odnowy m§lenia, odczuwania, spostrzegania. Z tych darowengekerpiezycie
kontemplacyjne, ktore dgi nim staje s} rozkosz dla duszy, blogostawhstwem, jest
pocatkiem zycia wiecznego (por. STh, I-ll, 68, 1, 2; ll-ll, B; 52, 1; por. take:
A. Ballestrero, dz. cyt., s. 45-46, 60-70).
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1.2. Modlitwa a nadzieja

Swiety Tomasz z Akwinu wyjénia, ze wiara poprzedza nadzigj gdyz
przedmiotem nadziei jest przyszte dobro,ctradne, lecz mdiwe do osigniecia. Jest
nim z jednej strony szegliwos¢ wieczna, a z drugiej pomoc Bay°.

B6g obdarowujc cztowieka wiag, udziela mu jednoczeie nadprzyrodzan
cnok nadziei, czyli udziela mu nibwosci dazenia do Niego (por. GS 19).

W teologii z nadziej zwigzana jest ludzka wola, gélyo w niej znajduje on pragnienie
szczscia i kontaktu z Bogiem. Kala modlitwa jest skierowaniem woli ku Bogu, przy
czym wigciwym aktem woli jest mit&. Wowczas nadzieja jest prawdaivwnog
kierujaca go ku Bogu. Za pwednictwem wlanej cnoty nadziei cziowiek staje si
zdolnym pragna¢ Boga, rozumié ze tylko sam BOg mie by jego bezgranicznym
uszczsliwieniem®™.

Siostra Cecylia posiada dzieci ufnas¢ i pokor, polega tylko na Bogu. Che
przebtagd Go za je] waiz powtarzajca sie ,utomnos¢ — zbytng wesotkowatec”,
zwraca s} do Niego z wielf szczerécig: ,O moij Stworco ij czemuz tego nie
odbierzesz, bo ia swoieij natury przemienic nie ga@dgde zatop mnie w swoich ranach
ij nie dopuszczaj mi Ciebie obrazac”. Bogu podalgges ufnasé i prostota, zapewnia |
o Swej mitagci, ,Corko nie tkaij sie, gdyz ia zawsze iestem taskawy na ciebie, b@m ci
mocno umitowat” (Dz 31).

Zyjac nadziej, odczuwa déwiadczalnie mité¢ Boga do siebie, st wyptywa
jej gomca, ufna modlitwa. Wkmie nadzieja jest zasadjednocaca wszystkie
pragnienia cztowieka, skupigie sé na jedynym celu, jakim jest BOg. Mnago
pragniéi poza Bogiem zawszetizie stanowd zagraenie dla nadziéf.

Bog pierwszy wychodzi naprzeciw, udziejtaski modlitwy, wzbudzaf jej
pragnienie. Siostra Cecylia z ptaczem, jednéaieez wielly swobod i prostoy serca,
zwraca st do Boga ze swoim pragnieniem ,,O moij Stworco,i§dyz mnie roziczysz
z tym mizernym ciatem? |j pokisz tega@dzie wizienia? — styszy Pana m&eego

Zz niewymown dobrocy — Wzaiemnie ia €i pragre u siebie miec” (por. Dz 136).

% por. STh, II-Il, 17, 7.

8 Sama jednak sprawké nadziei, kt6g cziowiek oczekuje szegcia, nie jest
owocem zastug, lecz samej tylko taski” (STh, Il,1Y,,

8 por. A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s.77.
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Modlitwa, bez wzgjdu na to, czy zdajemy sobie z tego spraay nie, jest spotkaniem
Bozego i haszego pragnienia. Bog pragniesahyGo pragali (por. KKK 2560,

Zycie karmelitanki jest pragnieniem i oczekiwaniema nspotkanie
z Oblubigicem i widnie to oczekiwanie jest typowym wyrazem teologaloepty
nadzie?”. Dzicki teologalnej cnocie nadziei Bég jest dla s. Cieayielkim i jedynym
pragnienienrycia. Ze wzgédu na to pragnienie, ktore rozpala i podsyca ser@ézieja
W niej jest ju: mitoscig Boga, a odpowiedzimitosci na to jedyne pragnienie, jakim jest
BG4y, staje sijej szczera modlitwi.

Siostra Cecylia, rozpalona mdlg Bozg, jeszcze w pocgkach swegaozycia
zakonnego, chce rozstaic zeswiatem petnym niebezpiecastw utraty Boga, i ju1 by¢
z Nim. Gogco kochajc Boga, wciz o Nim myéli. Nie interesujed wcale to, co dzieje
sie wokot niej, caty umyst ma pochtagty tylko Nim. Pragnienie Boga jest jedyn
potrzely, ktéra p interesuje i angauje. Jej wiernét ideatowiswictosci bierze st stad,
ze jej jedynym uczuciem jest oczekiwanie i nadzieg@dojdzie do posiadania Boga,
szcz$cia wiecznego. Tieig jej zycia jest jedyniegisknota za Bogiem, wzdychanie za
Nim. W miag uptywu czasu te pragnienia u niej rgshowiem nadzieja wlewa w jej
zycie miag wieczndgci: ,Serce ieij zapalato simitosch Jego ij rosto w nieij co raz to
wigceij nieustanne pragnienie rozstania sitym zyciem smiertelnym, aby bez boiazni
utraty Boga, zostac przy osagnieciu Jego doskonaipatato mitosci” (Dz 40).

Nadzieja jest motorem categsgycia duchoweg®. Na mocy teologalnej cnoty
nadziei cztowiek ufaze B6g go nie zawiedzie i nigdy nie dpu Wedtugsw. Tomasza
za pdrednictwem wlanej cnoty nadziei, Bog nie tylko depowiekowi prawo gzenia
osobicie do Niego, ale przygotowuje go do korzystanigego prawa. Wszechmoc
i mitosierdzie Bae  motywami, na ktorych opiera¢sinadzieja cztowieka, ktory

pragnie Go posiadaBog jest przedmiotem nadziei cztowieka, g@n sam chce ldy

% Por. M. Zawada, Pragnienie. Wysékarchitektury duchowej, Krakéw 2012, s. 203.

8 pPor. A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 297.

8 Katechizm pouczaze dziki cnocie teologalnej nadziei, pragniemy jako ngsze
szcziscia, zycia wiecznego w Kroélestwie niebieskim, poktagtajufnai¢ w obietnicach
Chrystusa i opiera¢ sk nie na wiasnych sitach, lecz na pomocy taski DuSwictego
(por. KKK 1817, 1818).

8 Za pdrednictwem wlanej cnoty nadziei, Bog nie tylko dajgowiekowi prawo
dazenia osobsicie do Niego, ale przygotowuje go do korzystaniago prawa. Wszechmoc
i mitosierdzie Bae $ motywami, na ktérych opieraeshadzieja czlowieka, ktory pragnie
Go posiada BoOg jest przedmiotem nadziei cziowieka, gd®n sam chce kyjego
szczsciem wiecznym i dlatego udziela mu pomocy, aby mégisagnac. Cztowiek, wec
nie tylko staje si zdolny osigna¢ Boga, ale zostajeswiecony, jak Go oggma¢ (por. STh,
[-11, 17, 2).
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jego szcegsciem wiecznym i dlatego udziela mu pomocy, aby mijegtosiagnaé.
Cztowiek, wkec nie tylko staje sizdolny osagma¢ Boga, ale zostajeswiecony, jak Go
oskgnac®’. Praktykowanie nadziei niesie ze sdbud i wysitek wybierania tego, co
Boze, a pozostawienie tego, éw@iatowe. Utatwia to sam BoOg, udziedajdarow Ducha
Swietego, zwizanych z teologatncnot nadziei. ,Znaic zas utomnosc swoiskionry
do ztego, a bac sk sameij siebie, a gboka pokoln do Pana wota. Ach Panie, nie
zdawaij mnie sam na siebie bo zgin 1J ktosz mnie ratowacetzie iezeli mnie
odstpisz” (Dz 133). Na pierwszym miejscucdzie to dar bojani Bage], dziki
dzieckce) boj&ni zwracamy s do Boga z czai leckamy s¢ Go obraz i z Nim
rozkaczye®. Bojazn dzieckca i nadzieja, dcza sic ze sob i wzajemnie doskonat
Dusza ufajca jest zawsze przenikta bojania Boza.

Najcenniejszym owocemwicte] bojani Bozej jest spontaniczna postawa
unizenia, pokornej i petnej czci adoracji Boga. Sioslecylia wota do swego Stworcy
w pokornym unieniu, ,O gdyby Stworco Nieba ij ziemi, mogtyesprzemienic
w jezyki wszystkie stworzenia, ca :1a Niebie ij na ziemi, ij chwality €iza mnie
naijlichsze stworzenie, ktoram niegodna, by mnienza nosita ij mury zakonne
okrywaty” (Dz 19). Uczy si obcowd& z Bogiem tak, jak On na to zastuguje. Jest to
owocem daru bojani Bozej, dzeki niemu dusza nie jest zarozumiata ani zadowolona
z siebie. Na tym polegéwicta obawa, ktéra zachowuje i pomiaacnoty. Dusza staje
sie coraz bardziej czujna, delikatna, by nie sptawawodu Bogu, czuje w sobie
stanowcz i mocrg wole, by nie dopsci¢ si¢ niczego, co by mogto obra&zBoga (por.
NC I, 13, 12; NC Il, 16, 14).

Siostra Cecylia po trudach podejmowanej walki zsmanatug jest gotowa
powiedzi€ w chwili prze&ladowa od Sidstr: ,O moij Stworco, wzakzegsj te krzyze,
ktorem ponosita nie od nieij staty, tylkos tak razhkt z woli swoieij, aby mnie trapiono,
toc nie pamjtaij, gdyz nie wiedz co czyny” (Dz 93). Nadzieja, &dac nieustagcym
pozywieniemzycia kontemplacyjnego sprawize koniecznym staje giby dusza byta
ogarngta cierpieniem. Dusze, ktére w swyiyciu duchowym znosgcierpliwie udeki
pochodace z eki Bozej, traktupc je jako srodki do swego fwigcenia, §

btogostawione.

8 por. STh, II-1I, 17, 2.
8 por. STh, 1I-11, 19, 9, 10.

79



,Kuszona rozpacg od nieprzyiaciela dusznego, ktorye sividomie pokazat
mowiagc do nieij: ij coz to iest ze gispodziewasz Nieba a nices nie pracowata
w Zakonie [...], nie zyiesz tak iak inne praguy ij Przetozona ma ich za postuszne,
atoly gardzi. Stysgc te okropne zdraicy stowa, ij nie tsgcw Bogu nadziei, do
goraceij udata si Modlitwy, na ktoreij widzeniem lego, ij Panny Pregswitszei
pocieszona zostata, ij od pokusy uwolniona” (Dz.9B3ologalna cnota nadziei jest
udoskonalana przedar mestwa Daje cziowiekowi ¢ pewnd¢, ze to widnie On
zawsze przyjdzie z pomgcpomae zwyckzy¢ wszystkie walki, udzieli wewgirznej
mocy, nie pozwalagrej na znieckcenie czy wtpliwosci.

Btogostawigistwem zwizanym z cnet nadziei jest ostatnieBtogostawieni,
ktorzy cierpi prz&ladowanie dla sprawiedliwvsei, albowiem do nich natg krolestwo
niebieskie (Mt 5, 10). Jedno znaczenie tego blogostasiewa jest takie,ze
btogostawieni g ci, ktorzy cierpy dla spraw Beych, z powoduswigtosci. Czyli
btogostawieni mczennicy, ludzie niestusznie oczerniani, znienaetuz deczeni
z powodu wiary w Boga, wierni Kaoiotowi. To cate cierpienie gwarantuje im
Krélestwo niebieskie,gsbtogostawieni (por. GS 38).

Osme blogostawiestwo odnosi si takze do tych, ktérzy podejmaijwalke, trud,
wszelky ofiare ze wzgbdu na sw osobisg swietos¢. Ktorzy obieragc drog Krzyza,
jako drog prowadaca do doskonaltri, wytrwale ni podyzaja, az do kaca. Sid
w tym btogostawiéstwie zawieraj sic wszystkie trudy, przykeei zycia duchowego.

Istota 6smego btogostawistwa u s. Cecylii jest jej wewtrzna postawa, ktora
nie pozwala dostrzeganieprzyjaciot i przeszkod, lecz zawsze wskazuje Buay
zamyst, pomocny jej w drodze ku Niemu (por. Dz 98)odniesieniu do nadziei moa
powiedzi€, ze przygcie z cierpliwdcia wszelkiego rodzaju udczen i zmaga
wewretrznych jest zapowiedzi wielkiej chwaly i szcgscia w Bogu. To
btogostawiéstwo, Izdace ostatnim wygloszonym przez Jezusa jest szczytem
wewretrznej doskonakxi. Cziowiek nadziei to ten, kto jest gotowy powdex, ze
wszystko to, cdswiat nazywa krzyem, trudem, przgadowaniem stanowi dla niego
autentyczne szezcie, poniewa cah ufnos¢ ztozyt w Bogu. Nadzieja jest cnpt
btogostawiéstwa, poniewa jej szczytem oczekiwania jest widzenie ugibwiajace
Bogd”.

8 por. STh, I-I1, 69, 3.
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1.3. Modlitwa a mité¢

Swiety Tomasz z Akwinu ukazuje, jaka jestznica pomé¢dzy teologalg cno
nadziei a teologalncnoty mitosci. Otdz, nadzieja sprawiaze cztowiek kieruje si ku
Bogu jako dozrodta poznania Prawdy, do eghiecia pewnego dobra ostatecznego;
kieruje s¢ ku Niemu rownie ze wzgédu na ufné¢ w pomoc Jego faski. Natomiast
przez mitd¢ cztowiek zwraca si do Boga dla Niego samegogcky swg mysl
z Bogiem, z wa} ukochania Go.

Ze wzgkdu na sw doskonaté¢ mitos¢ ma pierwszéstwo, natomiast nadzieja
taczac sk z mitoscia, staje s mocniejsa. Teologalna cnota mitci wlewa w dusg
mitos¢ przyjazni, pragncej zjednoczenia z Bogiem. Ta niéoprzyjacielska rozgga
sic réwniez na nieprzyjaciot, ktérzyssmitowani ze wzgidu na Bog¥.

Czlowiek odkrywajc w sobie task Bozej mitosci, odkrywa w sobie zdolrso
dialogu z Bogiem. Siostra Cecylia poziamitos¢ Boza od wczesnego dzigwstwa,
pragnie tylko jednego, kocbd@oga mitéciag najwicksz, najdoskonalsz Mitos¢ Boga
wyzwala w niej modlitw, ktora staje si rozmows natchnion przez Jego mike®™. Jej
modlitwa, to zawsze odpowiecha mitag¢ Boza. Prowadzona w klimacie zglosci,
szczerej rozmowy, sprawige wszystko rozpala jej dusanitoscia, dusza jej zaczyna
Boga pragn¢, coraz bardziej. Wszystkie modlitwy w Chérze, ceoaie g dla niej
.pobudky do wigkszeij mitosci Boga” (Dz 16). Jej modlitwa jest eeinnie prosta,
pokorna. Zyje nienasyconym pragnieniem kochania jeszczecejj pragnie, aby
wszyscy Go kochali. Prosi Boga, aby pozwolit jepéniv swym sercu, serca wszystkich
swigtych i by one wszystkie razem wylaty simitos¢ ku Niemu. Wecej, pragnie mié
w sobie wszystkie ludzkie serca, jakierga ziemi, zamienione w ptontienitosci i by
one zamienione w jednwielka mitos¢ odwzajemniaty mité¢ Boga. Nieustannie
oddajc naleeng Mu chwat (por. Dz 14, 41). Modlitwa karmelitaka jest rozmow
przepetniog mitoscia, jest komurg mitosci z Oblubiéicem.

Z jej serca wyptywa wielka gorlingd apostolsk¥; jest gotowa na wszystkie

meki, nawet piekielne, aby wszyscy byli zbawieni. jG@a iestem wszystkie ¢hi

% Por. STh, II-1l, 17, 6, 8; take, 23, 1.

%% Modlitwa wszystko czerpie z mioi, ktorg jestémy umitowani w Chrystusie
i pozwala odpowiedziemitoscia na Jego mitée (por. KKK 2658, take, STh, II-Il, 24, 7).

2 Owocem kontemplacjidycia mitdicia jest gorliwdi¢ apostolska (por. J.W. Gogola,
Od Objawienia..., dz. cyt., s. 129).
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podigc ktore g w piekle azeby wszyscy byli zbawieni, ij kochaleCWes Panie Zycie,
daij wszystkie mki, tylko mitosci nie odbieraij w kochaniu Ciebi¢Dz 38). Modli s¢
gorgco i pokutuje za Ojczyzn aby byla zachowana wicte] wierze. Otrzymuje
wowczas petne mikei stowa obietnicy: ,usmiezwszystko, za mitosc tweiku mnie
(Dz 97-98). ,Wybrana moia Naijmilsza, nie trapg sitrzymana bdzie” (Dz 99).
Wstawia s¢ za ungczonych pokusami: ,trafito giiz na iedg Zakonnie¢ dopuscit Pan
nieprzyjaciela dusznego, dawszy mu moc, apypasiadt dla ieij wolniejszego zycia.
O czym, gdy si z obiawienia Boskiego dowiedziata Stuzebnica Boskatosch
blizniego przejta, gdy 8 tenze nieprzyiaciel napastowat, Krzyzem 8wn
poskramiata go, modlitwami swemi agifzata go od Nieij, ktory wyggzony, strasznym
ryczat gtosem” (Dz 145).

Prosi za bdacych w niebezpieczestwie smierci, a nie pojednanych z Bogiem,
poczym dz¢kuje Bogu,ze wystuchat jej modlitw i uratowat togcg od podwdjnej
smierci (por. Dz 151).

Przebacza tym, przez ktorych cierpi, pggs8Boga ,nie pamitaij, gdyz nie
wiedz, co czyny” (Dz 93). Przyjmuje winy innych na siebie, zdéczyni za grzech
zakonnicy, nieufacej w mitosierdzie Bge. Kosztujed to ogromne cierpienia (por. Dz 89).

Modlitwami wmierza gniew Boy z powodu przewinie pewnego Klasztoru.
Styszy stowa: ,,O Corko, toc twoia mitosc ku mnieljznim Suroweij Sprawiedliwosci
moieij rece krepuie”(Dz 90, 91)Gorliwos¢ o dusze staje spotrzely wyptywajaca z jej
serca rozkochanego w Bogu, a ta gorlgvgest wciaz zasilana mitécia Oblubieica.
Cierpi z powodu zfa, ale jeszcze bardziej z tegoquhu, ze B6g nie jest kochany.
Gorliwie troszczy si 0 Bazg cze&¢, a Bog nie odmawia jej niczego: ,Kiedykolwiek
bedzie st na ialg ruing zanosic, a prosicebiziesz, usmierzy signiew moij” (Dz 150).

Siostra Cecylia ukazuje gwostaw, ze liczy sk tylko mitos¢, bo tylko mitcs¢
wielbi Boga. MOwic o jej mitaici, mazna powtdrzy stowaPawita VI: ,Mito §¢, ktora
pochodzi od Boga, przeksztatcg i mitos¢, ktéra wznosi i do Boga, i od cztowieka
Z powrotem wraca do Bog%?’.’

Pan Jezus mowkto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mniajm({J 14,
21). Wida tu znak réwnéci pomigdzy mitdicig teologalm i wolg Boza. Std im
bardziej mité¢ Boza staje si mitoscia duszy, tym bardziej jej wola stajeg podobna

% pawet VI, Przeméwienie do Ojcéw Soboru, 14 IX 198&: A.A. Ballestrero,
Wiara..., dz. cyt., s. 127.
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do woli Bazej. U Siostry Cecylii dostrzegamy przykiad tak rozanej mitgci juz na
pocatku zycia zakonnego: ,w wielkieij ducha gmosci, oddajc sk za wieczyp
niewolnicz Troicy Przenaijswietszeij, z zaprzenieng Sameij siebie, nie obietm
w niczym woli swoieij, ni w zyciu, ni przy smieran w cateij wiecznosci tylko co Bog
chce: krzyz biggc sobie za cel do zbawienia, ij odgtaise na wszystkie wzgardy,
zelzywosci ij uggania, praggc pomoc Panu Krzyza w lego cierpieniu [...], nibiso
nie obieram, tylko iedyn Wole Boslg [...], zarowno Mu dzkui¢, tak za mite
momenta, iako tez ij przykre, uwazaiw tym wszystkim Wai Boslg”(Dz 21, 24). Jest
gotowa z mitéci na kade cierpienie, ale bigc pod uwag, ze sama z siebie, nie ®
nic, prosi: ,wkceij Panie wgceij, dodawaij bolesci, tylko dodaij cierpliwosddg 91).
Przyktad przypominagy modlitwe $w. Teresy od Jezu¥a

Taka modlitwa ma moc przemiany cztowieka, spravwgadusza si rozszerza,
oczyszcza, umacnia. Dobre postanowienia nigug tylko stomianym zapatem, bo
kiedy dusza zostaje rozpalona nddn, ,postanowienie ma w catej swojej istocie, ma je
W swoim rozpalonym stani&” To wszystko stawia wysokie wymagania trudne do
realizacji, ale dary Duch&wietego & tymi, ktore wspomagajcztowieka, by zaj
wobec Boga postaw uleglej mitdici. Dary DuchaSwictego majce bezpéredni
zwigzek z teologalin cnot mitosci, to dar mdroéci i pobaznosci. Dar mgdrosci ma na
celu gwiecenie umystu, nie tyle przy pomogyiatta wiary, ale przede wszystkim przy
pomocy intuicji mitégci. Mitos¢ pozwala poznawalepiej niz wszelkie rozumowania.
Zadaniem mdrosci jest uczynt prawd Boza mazliwg do wykorzystania, nie tylko
w sensie poznawczym, ale jako farmycia i mitosci. Przejawem tego jest pokora,
rozumiana jakozycie w prawdzi€®. Przyktadem tego jest postawa siostry Cecylii
podczas przgywanej pokusy przeciwko pokorze: ,Oto Stworco maifastpuie
nieprzyiaciel na mnie, ij coz czynicde iezeli mnie moc Twoia nie wstrzyma, oto
upadr bedac zwgtlona na sitach” (Dz 118). Pierwsza jej reakcjauznanie swej
nicaosci i ufnos¢ w moc Boga. Odpowiedz przychodzi natychmiast, €aij uwolniona

% Niech sk spemni we mnie, Panie, wola Twoja, w czym i jakes$z, wedtug Twego
Boskiego upodobania! Chcesz mi zéstaerpienia? - daj sity do zniesienia i niech pday;j
Przeznaczasz mi prdadowania, choroby, zniewagigaiee i gtéd? - oto mnie masz, Ojcze
mdj!, rozporadzaj mry wedtug Twojej woli, jak swrzecz” (D 32, 10).

% A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 320.

% W sprawach Biych poprawny s na podstawie badaozumowych ma cziowiek
posiadajcy madrose, jako cnog umystows; natomiast poprawnsadu o nich, ma cztowiek
dzieki madrosci, bedacej darem Duch&wictego. Zatem murosé, jako dar pod wzgblem
swej przyczyny jest w woli, bo pochodzi z nsiéd (por. STh, llI-II, 45, 2).
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jakby z kajdanow (por. Dz 118). Patiziem pokory duszy jest prawda o Bogu.
Poznanie przez duszpokorry swej nicdci, pod wptywem daru gdrosci, napetnia
raddscia i ufnoscia®’.

Pobanasé jest wyraeniem woli clgtnego oddania siBogu na stibe. Jest nim
cztowiek, ktoéry Mu s§ catkowicie podporgdkowuje. Pobsnos¢ Jezusa wzgtlem Ojca
staje s¢ prototypem pobmnosci duszy. Dusza zakonna ze wgiih na zi@one sluby,
rzeczywicie jest ,pobana”, czyli oddana i konsekrowana Bogu. Jej pwimé¢
obejmuje catezycie, czynjc z niego ofiag, nieprzerwan cze¢, oddawan Ojcu
w zjednoczeniu z ofiari czcia Chrystus’.

Dary @ ze soh $cisle powhzane w taki sposolre kto posiada cnetmitosci
nadprzyrodzonej, ma wszystkie dary Dudveictego, z drugiej strony bez tej mitm,
nie maze mig zadnego z tych daroéw. Dusza im bardziej pragnie wato tym bardziej
pragnie swietosci. Zespolenie wszystkich daréw zmierza do jednemgu, aby
przygotowa@ cziowieka do cktnego ulegania Duchowswictemu. Dusze, ktéreas
pociggane tak wielkim i jedynym pragnieniem, jakim j@&ig, @ bardzo szcgliwe,
nic je nie zatrzymuje, nie rozprasza, nie sprowarlzaybranej drogf. Sa jedynie
skupione na pragnieniu Boga. Tal drieje, kiedyzrodiem mitgci jest DuchSwigty —
WodaZywa.

Siostra Cecylia powtarza, jak echo, pragnieniadkgo swigtego, mowac, ze
jest spragniona widzenia Boga, ,iak Jelen do zywwchl — a jej serce — rozptywaesi
w owe Seraficzg mitosc, ktoreij zadne strumienie ugasic nie magieij zas nagzenia
pragreta byc iak naipgdzeij z ciatem rozjczona, a ziczona z Bogiem” (Dz 136).

Mitos¢ i nieustanne pragnienie jedynie Boga sprawiaty, igdnym cudem
Boskim zyta, ledagc natzona coraz to bardzieij wzmageym st w nieij Ogniem
mitosci Boskieij, ktorym wskros przeta statla s catlopalm Ofiarg Nieba, i
Me¢czenniczlg, Boskie] Mitosci” (Dz 134). Wydaje sj ze o takim samym przgciu
piszesw. Teresa od Jezu$a

" Por. A.A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 151415

% Por. STh, II-11, 121, 1; 82, 1; por. tak LG 40.

% Por. STh, I-II, 68, 3, 5.

1% O Panie méj, gdyhyto mazna zanurzy si¢ i utorgé w tej wodziezywej! Lecz to
niemaliwe, bo ta wodaywa nie mae zada smierci, ale pragnienie jej nae zab¢. Moze
do tego stopnia wzrogé mitos¢ i tesknota do Bogaze ciatosmiertelne tego naporu digj
nie zdota zni&. Byli $wigci, ktérzy z tej mitéci Bozej umarli. Sama znam jeginktora
tak byta spalona tym wielkim pragnieniem, i w koo tego stopnia wzmagatagsi
tesknota,ze gdyby Bog nie przybyt jej szybko na ratunek,adgej hojra nad wszelki
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Swieci zyjacy blogostawiéstwem: Blogostawieni, ktorzy takni pragry [...]
(Mt 5, 6) z jednej strony przgwajg przedsmak niebalbowiem ldg nasyceni
z drugiej strony, udki tesknoty za petni. Ta esknota wcale nie jest zarozumisda,
zapewniasw. Jan od Krzya, wyja&niajac, ze kiedy dusza szuka Boga, to jeszcze
bardziej Umitowany jej szuka. Gdy ona posyta doddieswe mitosne pragnienia, tak
wonne dla Niegojak pachmcy stup dymu z mirry i kadzidiPnp 3, 6), On rownie
wysyta jej zapach swych olejkow, ktoérymipocihga i porywa do siebie. Tymi olejkami
s3 Boskie natchnienia i dotkggia (por.ZPM 3, 28).

Siostra Cecylia tale swoim déwiadczeniem giokiej zaytosci
z Umitowanym potwierdzact prawd: ,O moij Stworco, ij kiedysz mnie rogtzysz
z tym mizernym ciatem? |J pokisz tegedzie wizienia? Uslyszata z niewymown
dobrocih mowigcego: ,wzaiemnie la ¢i pragre u siebie miec” (Dz136). Mike
s. Cecylii jest wgiz nienasycona, spragniona, ¢kii czcemu nawet wielkie czyny
spetnione dla Umitowanego uwe za zbyt mate. Z powodu wielkiej milo Boga
rowniez wielkie cierpienia i zmartwienia, znoszone dla g¢ie uwaa za nic. Gdyby
mogta, oddataby po tyg razyzycie dla tej mit@ci. Z przekonaniem powtarza: ,,Ach
stodkosci bolu iakes petne mitosci” (Dz 64).

Stopniowo, gdy mit&¢ staje s dominupcym pragnieniem, dusza przyjmuje
postawe pokoju Btogostawieni, ktorzy wprowadzapokoj, albowiem onidalg nazwani
synami Beymi (Mt 5, 9). Dopoki pragnienie ziemskie nie zostagspokojone, jest
zrodtem udek, niepokojow. Pragnienie Boga powoduje skutek adiy, zanurzenie
w wielkim pokoju. Ten giboki pokdj udziela si innym. Osoba przeniketia pokojem
Bozym, nie tylko sama kosztuje pokoju, ale wprowadn&gp wokét siebie (por. GS
78). To blogostawikstwo hczy sk z mitoscig za pdrednictwem daru gdrosci, ktory
ja doprowadza do najwkszej doskonakwi. Ludzie uspokojeni petai mitosci
rozsiewag pokdj wokot siebie, a ich nagredg stowa wypowiedziane nad nimi przez
Jezusalbowiem oni bdg nazwani synami Bgmi (Mt 5, 9).

Cnoty teologalne, podobnie jak taskawiccajgca naleag do poradku
nadprzyrodzonego, ich celem jest uzdolnienie ca&aidozycia nadprzyrodzonego.
Ich inicjatywa nie jest jednak zalea od postawy cziowieka, lecz od Boga, to Bog
wlewa je do duszy razem z taskiswiecajgca. S drogs Boga ku cztowiekowi,

wyraz przeobfité¢ tej zywej wody, tatwo by byta jak wyrwana z siebie. Méwjakby
wyrwana, bo zanurzona w tgjwej wodzie, dusza znajduje odpoczniecie” (D 19, 8)
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uzdalniajca go do rozpoogia swej drogi ku NiemuZycie nadprzyrodzone w swej
istocie jestzyciem taski. Tak wic zaley od Boga, ktory jest jejrodtem i dawg. Bog
daje, a czlowiek powoli asymiluje. Zasadnjcaviecc postavy i zobowbpzaniem
cztowieka lgdzie otwarté¢ wobec Boga, strzenie i czynienie owocnym Jego daru.
Catezycie duchowe jest ustawicznym wysitkiem, by wchédai komune z tajemnig
Boga, by do Niegoahyc¢.

2. Zycie wedtug rad ewangelicznych

Sobdér Watykaski Il okresla zycie konsekrowane jako stan, ktéry opiera s
profesji rad ewangeliczny¢t. Rady ewangeliczne, podobnie jak cnoty teologaioe,
dary Bae, ktdére wyznaczajosobie konsekrowanej kierunek ku osobowemu Bogu.
Przez profegj rad ewangelicznych oddaje ¢siona catkowicie na wlaské
Umitowanemu Bogu i tylko w osobowej relacji z Nimoze osagat swg dojrzalGé
duchovwg. Nie znaczy to jednakze rady ewangeliczne stanawpierwsz tresé
powotania 0s6b konsekrowanych. Zasadmideescia jest doskonata mikg Boga
i blizniego, natomiast praktykowanie czystip ubdstwa oraz postusrEwa ma by
ukierunkowane natmitos¢. Istotne jest nie tylelz, sprzedaj, co posiadagt 19, 21),
leczchodt za My (Mt 19, 21), a bdziesz doskonaty.

Zycie konsekrowane oparte na radach ewangeliczngsh wezwaniem, by
odzwierciedléd — na tyle, na ile jest to mlwe — forme zycia Chrystusa, ktére cechuje
dziewictwo, ubdstwo i postusastwo. Dziewictwo, ubostwo i postugmdwo Chrystusa
majs gicboki zwigzek z Jego postawsynowsls wzgledem Boga Ojca. | tak osoba
konsekrowana przez zachowanie dziewictwa, przyymwo swego serca dziewicz
mitos¢ Chrystusa, jednoczeie wyznaje Go jako jednorodzonego Syna zjedno@mne
z Ojcem (por. J 10, 30; 14, 11). Poprzegladowanie ubdstwa wyznaje Jezusa, ktory
wszystko ma od Ojca i wszystko Mu z mdgey oddaje (por. J 17, 7-10). Wyrzekajsi
wlasnej woli, whcza s¢ w tajemnie Chrystusowego postusrgwa, ktory ma
upodobanie wyicznie w woli Ojca (por. J 4, 34) i we wszystkimtjesl Niego zaleny

(por. VC 16). Syn Bay znalazt w czystei, ubostwie i postuszestwie najbardziej

191 0d 1983 roku pegie ,zycie zakonne”, zostalo zagione terminem zycie
konsekrowane” ze wzegllu na ranorodnd¢ form zycia konsekrowanego (por. LG 44;
KPK 574, 1).
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wiasciwy sposoéb, byzycie boskie ,przetoy¢” na jezyk ludzki. Pochodzenie rad
ewangelicznych jest Chrystologiczne.

Dziewictwo, ubostwo i postusastwo Chrystusagspowigzane z Jego kengz
kenoza czyskwi — zgodzit st by¢ samotny, niezrozumiany, opuszczony (por. Mt 27,
46); kenoza ubdstwa — pozbawiony wielu rzeczy, naagardziej osobistych (por. Mt
27, 35); kenoza postusrewa — zaleny we wszystkim od Ojca, rezygnuay z tego, co
nie bylo woh Ojca (por. Lk 23, 46; Fl 2, 7. Wymagana tudgizie nieustannie rogna
ufnos¢ w Bogu, prowadgzca do momentu, kiedy cztowiek pozwoli Bogu catkaeic
nim zawladgé. Caty trud tej drogi ma @y ukazaniem,ze Jezus Chrystus jest
.eschatologicznym celem, ku ktoremu wszystko znaé(¥/C 16).

Chat w zyciu osoby konsekrowanej rady ewangeliczng mzerywane
jednoczénie, to jednak w historikycia zakonnego kolejsé ich slubowania nie byta
taka sama. Wymieniona powsj triada: czyst&, ubdstwo, postusastwo pojawita si
wraz z Soborem Watykakim Il (por. LG 42-43). Obecnie kolejfoslubowanych rad
ewangelicznych jest powiana zzyciem teologalnym, opartym na dialogu i komunii
cztowieka z Bogiem, stanogdym najgtbsz tres¢ powotania chrzeijanskiego. | tak,
wierze lgdacej otwartdciag na Bay plan zbawienia, odpowiada postusgevo, nadziei
bedacej dazeniem ludzkiego ducha ku dobru, odpowiada ubosawmijtcsci dazacej do
zjednoczenia z Bogiem, czysto W wyniku tego paiczenia postuszstwo
konsekrowane staje¢sformg zycia w wierze, ubdstwo forgnzycia nadziej, czystaé
konsekrowana formzycia oblubigicza mitoscia z Bogient®,

W tej sytuacji wydaje si rzecaz logiczrg odczytg zycie radami

ewangelicznymi siostry Cecylii w takim wiaie kluczu teologalnym.

2.1. Postusz#stwo a wiara

W sSwietle przedstawionych powgj zalaen, zakonne postuszastwo naley
traktowa jako forne zycia w wierze. Zarowno przedmiotem wiary, jak i gumiotem

postuszéstwa zakonnego jest ten sam zbawczy plan Bogawab)y w Jezusie

192 por. G. FirsztZycie wedtug rad ewangelicznych, Krakoéw 2011, s226-
193 por. J.W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duch@wiycia konsekrowanego,
Krakow 2013, s. 134-138.
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Chrystusie. Cztowiek odpowiada na wezwanie Chrygstszycia w przyj&ni z Nim
poprzez akkywej wiary*®.

W dgzeniu do doskonakei na drodzeslubowanych rad ewangelicznych
postuszéstwo umaliwia zjednoczenie z najwgzym dobrem, ktorym jest BOg.
Oznacza poddanie woli cztowieka woli Boga, ujawjore pomog prawa lub nakazu
danego przez Niego samego, lub Jego przedstawitsthiy postuszéstwa jest nie
tylko ulegias¢ zewretrzna, lecz take ulegi@é ducha, ktory poprzez postusstwo
poszukuje Boga, by z Nim obcowa

Nadprzyrodzone postusz#wo pozwala obcowaduszy z Mdroscia, czyli
z Bogiem. Sita wyptywajca z postuszestwa jest jednym z najbardziej tajemniczych
skutkéw obcowania z Biroscig. Postuszéstwo wspotpracuje doskonale zatitoscig
wéwczas, gdy spetni kilka warunkéw: aby bylaporzzdkowané®, musi sobie
wyszuka uprawnionego przedstawicielaabitosci, aby sta sie nadprzyrodzonyii’,
musi w tym przedstawicielu zoba@zykrytego Boga, i trzeba, by zgodzit@ siacatas¢
Bozych wymaga.

W postuszestwie catkowitymnie wystarcza ulegkd czysto zewstrzna,
postuszéstwo jest przede wszystkim aktem woli. Poprzez pods hczy swy wolg
z wolg Bozg. Postuszastwo wymaga opanowania woli w sposob catkowity. Wol
natomiast nie moa oddziek od inteligencji, ktéra wel oswieca i decyduje o jej
wyborze, trzeba Bogu odéawszystkie wiadze, zwlaszcza rozum i wolby
postuszéstwo stato si obcowaniem z Mdroscia™®”.

Siostra Cecylia bardzo wcgee poznaje, na czym polega postuste/o woli
Bozej. W piatym rokuzycia styszy w sercu gtos By, by zostata karmelitank od razu
wchodzi z Bogiem w dialog. Z dziech prosto odpowiadaze tak, kedzie zakonnig,
»ale nie podobna, zeby tak(Dz 3) i zaczyna przechadzaic z zastongtg twarz, jak
karmelitanka welonem. Boég utatwia jej pecie decyzji, udzielac wewretrznego

1% por. J.W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 26.

195 postuszastwo uporadkowane polega na tyme kazdemu z przedstawicieli Boga
jest sk postusznym w takiej mierze, w jakiej on zostat atzdny boskim autorytetem.
Przy czym ani zalety przyrodzone, ani dary nadmdgone, ani naweiwictos¢ nie g
podstavg autorytetu, lecz wykznie boskie przekazanie praw. Pan Jezus odghodz
z ziemi pozostawit tylko jednwiadz — autorytet Kéciota (por. Eugeniusz Maria od
Dziecigtka Jezus bt., Jestem..., dz. cyt., s. 171-172).

1% postuszastwo nadprzyrodzone polega na type czlowiek dzki spojrzeniu
petnemu wiary odkrywa Boga w prawie i w przedaym, i do niego odnosi spulegtas¢
(por. tante, s. 178-179).

197 por, tamse, s. 180-183.
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swiatta. Od tego momentu z catkowitufnoscia poddaje s prowadzeniu Ducha
Swietego, wchodgc w program zycia maftej karmelitanki: nie ma dla niej ,nic
milszego, iak po osobnych mieiscach z samym praesteBogiem”(Dz 4). Od tego
wydarzenia, ja zawsze jej postusastwo ledzie s¢ charakteryzowa szczerym
dialogiem z Bogiem. W ptnastym rokwycia wstpuje do Karmelu we Lwowie, dgi
postuszéstwu wskazaniom przekazanym jej przez Maoza (por. Dz 11-13).

Postuszastwo jest wyznacznikiemycia duchowego, od niego zajezarowno
jego postp, jak i kryzys. Poprzez wybieranie woli Bg) z ufndgcia, s. Cecylia uczy si
wzrasté w postuszastwie, ktore w swej naturze jest postusstevem w wierze. Od
samego pocitku wyznacza sobie za cel catkowite poddangevenli Bozej, nie chce
mie¢ wiasnej woli (por. Dz 24-25, 101wiczy Sk w zapieraniu wiasnej woli, ¢gto
w sposoOb heroiczny, ale kiedy moéwi Bogu ,tak”, pant®oza przychodzi zawsze. Na
przyktad, z powodu nieustannych boléw glowy, pigns, ktéra jej pomaga, lecz po
stowach Pana Jezusa zabraguggh jej, natychmiast jest ulegta. Prosi tylko aruw,
by byla zdolna oddawaMu chwat w takim stanie. B6g wynagradza jej ulegtas¢
(por. Dz 102).

Przeeywa egzamin postusastwa, gdy jest chora na ,oberwanie etrancsci’.
W postuszéstwie Przetaonej ma s podd& kuracji, a jest to zwizane z dodatkowym
cierpieniem z powodu wrodzonej wstydlised. Wzywa pomocy Bgzej, zeby tego nie
dopuszczal, ,prosic, aby wprzod umrzec mogta, nim przyidzie do tayfystuchat ieij
Pan, ij tak raptownie wszystkie sity odebrat, ayptgm taky na ne boiazn Sdow
swoich dopuscit, iz i scisniona znowu siPana prosita, aby ieij w teij takesizkieij
nie zabierat boiazni. Na co ieij rzekt Pan: Prasitanie, abys umarta, zanim przyidzie
Cyruliczka, umieraijze. Ktoremi stowy zawstydzonadezydowala si raczei
Postuszenstwo wykonac. Pan zas dobroci petny, wrowygasie, w ktorym obgzlki
naleace do kuracji zachodzity, zabrat ducha ieij do el odebrat wszelk zmystow
ieij przytomnosc, ze nic nie wiedziata co a nzyniono. Przyszediszy zas do zmystow
Bogu dzéki czynita, ze gjzkie dla niej Postuszenstwo tak dobepswoi utatwit, iz sk
ij woli Przetozonych zadosyc stato, ij ona zostadhwstydu uwolniona” (Dz 102). Jak
zwykle jest to postuszstwo ,dialogowane”, i jak w tym przypadku w ikeou ,ulegte”
Z jej strony, i zakaczone wielly wdzigczndgcig (por. Dz 102). Powasze przykiady
ucz ja, jak wyghda catkowite postusastwo.

Znamienne, jak zdaje egzamin z postistea, kiedy zostaje poddana trudnej

prébie. Zazwyczaj dwo modli st przed obrazeriw. Teresy od Jezusa, znajgitym sk
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w chérze. Tym razem przedona zabrania jej zostgo jutrzni w chérze, ze wzglu na
zty stan zdrowia. Kiedy przechodzi obok obrazu zjygtos swictej: ,,Corko moia
wybrana, trwaij na Modlitwie przed tym moim ObraZem. Cecylia, nie zatrzymag
sie odpowiada: ,Jakze Swta Matko, kiedy mi Przetozona nie kazata, wszakuyszsy
kazesz byc Przetozonym?”. Kontyngejw celi modlitwe do sw. Teresy styszy:
,O Naijukochansza Corko, podoba mg sivoie ku mnie nabozenstwo, ale sobieaeij
waz twoie Postuszenstwo”(Dz 102-103).

Kolejne postuszestwo przetaonym zostaje nagrodzone cudem, ktory jest
zZwigzany z obietnig otrzyman w dziechstwie (por. Dz 5). Siostra Cecylia ma
szczegoln mitos¢ i nabaenstwo do Najwictszego Sakramentu, cztery razy dziennie
udaje s¢ na Adorag. Idac na planowa#s Adoracg, daswiadcza proby postusastwa,
gdyz w tym samym czasie zostaje wezwana na rozgnodev Mistrzyni. Kiedy po jej
zakaiczeniu wyraa pragnienie powrotu na Adoracptyszy stowa odmowy i polecenie
udania st na spoczynek. Postusznie udaje &b swej celi i tam z calego serca wyaa
swe pragnienie, zadéuczynienia oddania czci Nayictszemu Sakramentowi. Bog
spetnia jej pragnienie, w sposob nadprzyrodzony jgsdane trzymé& Monstrancg
z Nagwietszym Sakramentem. Ten cud jest uwieczniony nazahrgdzie s. Cecylia
w prawej dtoni trzyma Monstrancyazem z Serafinem, a lgwna na sercu ptagym
ogniem (por. Dz 5 i Dz 44-45).

Siostra Cecylia nawet podczas mistycznego spotkan@ziechtkiem Jezus
reaguje na obowzek postuszestwa. Przerywa zabawe Dziecitkiem Jezus, mowc:
~Stworco moij musz Cie potozyc, poczekaij mnie przygda zaraz do Ciebie’(Dz 55).
Postuszna swemu spowiednikowi, zawsze po zjawisRilDziechtka Jezus, robi znak
Krzyza, by nie zostaoszukana ztudzeniem szag&im. Podczas wykonywania znaku
Krzyza zwraca s do Dziecgtka Jezus ze stowami: ,Panie ij Stworco moij, tak m
Postuszenstwo kazato’(Dz 57), poczymsw@mdcza radéci Jezusa z wykonanego
postuszéstwa.

Bog pokazuje swej Oblubienicy, jak mite jest Mu pejstuszéstwo, zwtaszcza
to najbardziej trudne do wykonania, dokonane w xgeiSzczegoélnie przy poleceniu
postugi chorym, czy pracy na furcie, posgtajej Aniotdw i swi¢tych do pomocy (por.
Dz 105-107). Bdac infirmerky daswiadczyta wielkiej przykréci od siostry, ktora jej
nie lubita, ustyszata takie stowa: ,wielki krzyzadinnie twoia mitosci, ij iedna godzina
z toly mi ciezka”. W odpowiedzi na te pelne Zhwosci stowa siostra Cecylia

»oswiadczata si ku nieij w chorobie z osobligvmitosch, nie pamgtaiagc na krzywde
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swok” (Dz130). Modlita s¢ rowniez za chog przetoomg, od ktérej ,niewinnie
utrapiona byta” (Dz 131). Prosita g@o Pana, aby wytrwata do keoa, zgadzag sk
we wszystkim z Jego wal Ustyszata stowa zapewnienia: ,Juz Corko koniedigiha
twego, lzdziesz Krzyz w tym Postuszenstwie nosic, ale pstadkosci w nim odbierac
bedziesz”(Dz 132).

Postawa duchowa s. Cecylii pokazujes postuszéstwo ma swoje stopnie
rozwoju. Postuszestwo to nie tylko wypetnianie poleggjest nim take zaangzowanie
wiasnej woli w wierze. Bez wiary nie jest mlisvym uzn&, ze wob Bozg jest, by
stuch& przet@onego. Postusastwo dla natury ludzkiej jest ofiqdla jego woli. Jest
ono maliwe tylko w duchu mitéci poruszonej przez Duchwictego, gdy znikap
wowczas wszystkie trud§oi, nie ma znaczenia, kto wydaje polecenie i w Fkbsob
jest ono przekazane. Jej postusste/o jestzrodiem wolndci, radaci, wdziecznaci
Bogu w duchu gibokiej wiary i zawsze jest zazane z interwengjBoza.

Praktykupc takie postuszestwo i widzc jego moc, jest zdolna byostuszna
nie tylko przetaonym: ,Te widzac moc Postuszenstwa Suego nigdy s z niego nie
wymawiata powolna (postusznagdac we wszelkich nakazach nie tylko Starszym, ale
tez i nizszym od siebie. W nagrodzas teij powolnosci rzeczy eazkie, ij niby
niepodobne tatwe czynit Pan, gdyw nich zaszto Postuszenstwo” (Dz 103).

Postuszastwo catkowite bdzie miatlo miejsce wowczas, gdy zaange St
cal osolg: intelekt, wot i serce, by ostatecznie d6jdo stopnia doskonatego,
najtrudniejszego, jakim jest poddanie sweggdas Siostra Cecylia jest zdolna odrzuci
kazda uraz, na wszelkie przykre dwiadczenia odpowiada modligww intencji
prze&sladujgcych p. W postuszastwie zakonnym ma rownie znaczenie wilasha
inicjatywa, cztowieka dziatacego z wolnej, nieprzymuszonej woli, wypltywee]
z konsekwencji wolnego p&jia za Chrystusem, szczegoélnie widoczne u niej
w szczerym, nieustannym dialogu z Bogt&in

Postuszéstwo s. Cecylii ukazuje nie tylko przyktady reabga slubu
postuszéstwa, ale przede wszystkim najgéz tajemnie, ktdéra czyni go bardzo
owocnym dlazycia duchowego. Nie traktuje oridubu postuszestwa jedynie, jako
obowiazku, ktéry staje si czesto zrodiem wewwtrznego konfliktu, gdy cztowiek
z natury ma tendencje do samorealizacji. Na jejyldadizie wid&, jak wyghda

postuszéstwo, gdy motywem jest mig¢ do Oblubiéca. Przyjmuje w postusastwie

1% por. J.W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 55, 78-89.
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i z mitoscig cierpienia i umartwienia za grzechy wskazanychogb konsekrowanych,
ktore & w niebezpieczestwie potpienia, wypraszag dla nich mitosierdzie (por. Dz
68, 90, 91).

Postuszastwo podgte z mitcici, a wic doskonate jest w niej owocem
gicbokiego pragnienia sldowania swego Obluhiea, zgadza sina kade cierpienie,
by dopoméc Mu ,Kielicha gorzkiego ij dopuscit Paa mg tak wielkie cierpienia, ze i
zdawato iakoby z Panem do Krzyza byta przybita,tarych trwata przez caly dzien”
(Dz 70). Jej ulegix stata s} postuszéstwem, upodobniagym jg do Chrystusa,

postusznegozado smierci krzyzowej (por. Flp 2. 8).

2.2. Ub6stwo a nadzieja

Ubéstwo rozpatrywane w kluczu teologalnym, staje d$ormg zycia
nadprzyrodzof nadziey. ,Nadzieja jest cngtteologaln, dziki ktorej pragniemy, jako
naszego sze#cia Krélestwa niebieskiego #ycia wiecznego, pokladgj ufnasé
w obietnicach Chrystusa i opiegaj sk nie na naszych sitach, ale na pomocy faski
Ducha Swigtego” (KKK 1817). Analizujc powy:sz definicie cnoty nadziei mina
dostrzecze jedynie ubostwo duchowe t®jej zapewrd doskonaté¢. Cnota nadziei
odnosi s¢ do Boga, ktory jest jej pierwszym i jedynym obmkt Dusza pokiada
w Nim nadzieg¢ z racji Jego samego, z powodu Jego pomocnej wsEanh Nadzieja
bedzie o tyle doskonalsza, o ile BOg staniec gej wylgcznym obiektem,

z wykluczeniem wszystkiego, co Nim nie jest. Towygsze ogotocenie stanowi
ubdstwo duchowe. Wiaie temu ubdstwu, pokiadgemu sw nadzieg tylko w Bogu,
przyrzeczone jest Krélestwo niebieskiogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do
nich naley Krolestwo niebieskigMt 5, 3). Ubostwo praktykowane przez osoby
konsekrowane prowadzi do Chrystusowego btogostestiea. Istod btogostawiéstwa
jest sama osoba Jezusa. To Jego oldécsprawia,ze zadne braki materialne, czy
zaleznosci od innych, nie g$w stanie pozbawiszczscia osole konsekrowas Dla nigj
Chrystus stanowi najwgza wartas¢ (por. Flp 3, 8). Cnota teologalna nadziei, zwraca
cztowieka ku Bogu, jako dobru wzniostemu i napsyemu. Jest to dobro trudne do

zdobycia, ale mdiwe do osagniccia, jest dobrem, ktére musi bpshgnicte™®”.

19 por, STh, I-11, 40, 2.
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Wiara odkrywa nam Boga, mi#é bierze Go w posiadanie, natomiast nadzieja
jako cnota bdaca w ruchu, jest catagdeniem ku poznanemu obiektowi przez wiar
Jednak nie posiadanym jeszcze w takim stopniu, yjakbagreta tego mitac.
Spragniona nadzieja biegnie ku Bogu

UbdGstwo duchowe dulzie mi€ takze swoj aspekt ascetyczny.edkie on
rozumiany jako wszelki trud pogly przez cztowieka w celu wspéipracy z task
wewretrznej wolngci. Ubdstwo duchowe przekracza odniesienie do déddierialnych:
mozna posiada wiele i byt ubogim w duchu, tak jak mioa mato posiadai nie by
ubogim w duchu. Podobnie wygla sprawa relacji do débr duchowych, takich jak:
wlasny czas, swoja racja czy pomyskmé stany ducha i tym podobne. Istota ubdstwa
ewangelicznego to pragnienie Nieba, to umieszcasriBmgu swojego obiektu mitai.
Zyskanie owego skarbu stanowi centrum i is@wangelicznego ubéstia

Zycie w Karmelu jest zwizane z ubdstwem i surowym styletycia. Ub6stwo
jest rozumiane jakérodek do néladowania Chrystusa, ktomygotocit samego siebie,
przyjgwszy posta stugi (Flp 2, 7).Zycie kontemplacyjne w zakonie zaméiyim, to
kroczenie w sposob radykalny za Jezusem —3Sibggim.

Siostra Cecylia po wezwaniu Bgm w dziechstwie, by by jak karmelitanka,
intuicyjnie wyczuwa potrzebubdstwa ewangelicznego. Jej jedyne pragnie t6,shyn
na sam z Bogiem, poznatvanowe nabgenstwa, nowe modlitwy. Starsza siostra
proponuje jej nahgenstwo do Opatrzriewi Bozej, ona w swej dziegtej prostocie &zi,
ze to potrzebne jest tylko tym, ktérzy pragobfitosci dobr doczesnych. Zawiedziona
odpowiada: ,Mnie nic nie iest potrzebne, co iestaisnego” (Dz 6), pragnie byolna
od dobr doczesnych, dla niej liczy¢stylko BOg. Jej zycie zaczyna ja by¢
zorientowane tylko na Boga, oderwana jest od wkggb i wszystkich, aby liycah
dla Niego. Szuka samotnych miejsc, unika ludzi zmnOw z nimi, nie reagg¢ na
przesladowania ze strony starszej siostry (por. Dz 4).

Wstgpujac do Karmelu w gitnastym rokuzycia kontynuuje to, co zostatozu
rozpoczte w dziechstwie, staje przed Bogiem jak uboga, nie goajod siebie nic,
zdana tylko na Boga, o wszystko pyta, o wszystkisipiRobi to, co jej wskazuje Bog,
.13 drogs mitosci poidziesz” (Dz 14, por. Dz 273yje pod Jego dyktando, ,uzmnai
tedy we wszystkim Wel Bosks, z ni sic zupetnie zgadza, za ktorego porpawatt

19 por. Eugeniusz Maria od Dzigtla Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 406-408.
1 por. J.W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 213-225.
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sobie we wszystkich przeciwnosciach caghi(Dz 27)*2 Z gomcym sercem oddaje
si¢ Trojcy Przendwictszej, jako niewolnica, rezygrig z wkasnej woli we wszystkim
do kaca, chce tylko tego, co BOog powie. Pragniespajrogy Krzyza za swym
Oblubieacem, by ,pomoc (Mu) w lego cierpieniu”(Dz 21). Xjib ubostwa wyrza
pragnienie, by ndadowa& swego Oblubigca, ktory p wszystkiego nauczy i we
wszystkim pomee. Towarzyszy Panu Jezusowi w Ogréjcu, ktory zeahp, by
przypatrywata s Jego mce. Gdy jej serce stabnie, omdlata mowi: ,iakze @to
moij, kiedy nie zniesie serce moije, dtugo na Twaatrzyc ngke — styszy odpowied
— wierz mi Naijmilsza, ze ¢izemdlomn ratowac kde’(Dz 64).

Swiadoma ogromu task zlanych nayri obave, w pokorze staje przed Panem
i prosi, ,aby task lego skuteczpzachowana byta od ich utraty - otrzymuje pouczenie
patrz Oblubienico moia na Rany moie, ij ztosz whnia ia wszystkich dochowam”(Dz
65). Niczego sobie nie przypisuje, czuje siegodna tego, co czyni jej Bog: ,,Ach moij
Stworco, nie mnie to nie mnie, taka Twoia dobrdor& niegodnam, by mnie ziemia
nosita, ij mury Domu Twego okrywaty a dopierosz daka Szata odziewata’(Dz 115).
W obawie, by ktéraz zakonnic nie zauvigta, co Pan z giczyni i by nie zaszkodzito
to jej pokorze, ucieka sinatychmiast po pomoc do Niego. Otrzymuje zapewaejeme
tak zostanie ugruntowana w tej cnocie nic jej nie zaszkodzi (por. Dz 115, 116).

Kiedy jednak déwiadcza od siéstr wiele prdadowa, niezrozumie,
opacznego paslizania, wala s¢ przed Panem. Pan Jezus daje jej do wyboru, czy wol
by siostry wiedzialy o jej nadzwyczajnych taskapbdziwiaty p i zakaiczyly sk te
przesladowania; czy te woli pozostéa w tym stanie, ale za to cieszgie nadal Jego
laskq? Jej wybor jest oczywisty: ,O moij Panie sama wiasc ludzka bytaby mi
nieznosy meka. Gotowam Panie, by na mnie caly swiat powstalsgyscy mg
gardzili, ij zelzywosci wyrzdzali, nie zebys mnie na takim niebezpiecznym roigjs
postawit — i dodaje z delikagrpokor i dzieckca ufndscia — tylko swoieij pomocy nie
umykaij, gdyz ia z siebie nic nie mam”(Dz 117).

Dla niej sens radykalnego ubdstwa, nie sprowadzavgiacznie do ascezy, do
zewretrznych praktyk, ma on roéwniesens teologalny. Calswg ufnos¢ skiada tylko
w Bogu i tylko w Nim jej nadzieja pokonuje wszelkladzkie ograniczenia. Jej
prawdziwe powierzenie siBogu i gkboka pokora za kalym razem zdobywajSerce

Jezusa.

12por, tanae, s. 190-197.
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2.3. Czysté a mitas¢

Dziewictwo konsekrowane wyptywa zywe] mitosci do Boga, bez nigj

praktycznie nie mma zy¢ ta racy ewangelicza™

. W praktyce powinna stanogvi
forme zycia oblubiéczg mitoscig z Bogiem.

Bb6g wybiera Magdalenna swg Oblubienie i juz od dziechstwa, rozpala s
mitoscig. Dzieli sk z nig swymi tajemnicami, ukazag jej pikno Nieba i chwat
swietych. ,Dociekszy pgknosci Boskieij, ij catego Nieba, ktprieij Pan czsto
odkrywal, co raz to bardzieij zapalatag silo czystej mitosci, w wielkim mat
obrzydzeniu mitosc niedna. Skad pochodzito, ze ieszczesdyc na swiecie, bladfa ij
truchlata, gdy co z przypadku trafito¢sstyszec mnieij przystojnego. 1z to tego
niewinnosc ieij nie poijmowata, tak to iednak raz8erce Panienskie, iakkymieczem
na wylot przebit” (Dz 109).

Juwz jako siostra Cecylia, z mdoi do Boga jest gotowa na wszysto, nhadia
krzyz, nawet namierc. W odpowiedzi otrzymuje obietrigojscia ,drogs mitosci’(Dz
14). Podczas Profesji oddajegwole Trojcy Przendwietszej, pragnie tylko jednego,
pomoc Oblubiécowi w Jego cierpieniu (por. Dz 21). Nie zatrzymsje na tym, co
otrzymuje. Jej czyste, ggre serce pragnie wszystkiego dla rfuioBozej. Swg mitosé
do Boga zabezpiecza powiermajja opiece Serafinbw, ,abym mogta ij na ieden
moment nie bydz oddalona od mitosci Boskieij” (DZ).30trzymuje od Boga dar
.przebicia serca” (Dz 37-40), stajee¢sjMeczenniczly Mitosci Bozeij” (Dz 40).
Otrzymuje wszystko na miaswych pragnig.

Wraz z darem mikci otrzymuje dar anielskiej czysim. Wedlug stéw
spowiednika, karmelity bosego — 0. Kazimierza é&d. Awertana — w pehi
odpowiedziata na ten dar, nie popetlnita w swyiyciu grzechu $miertelnego,
,wzmocniona od Boga, zawsze desawol Swictg ij niewinng, w oczach obecnosci
Jego zachowata”. Ponadto bardzo oséda s¢ z powodu najmniejszych przewirie
~-obmywala ie zaraz tez wylaniem ij ostpokug” (Dz 108-109).

Od stopnia czystwi jej serca zaley intensywng¢ pragnienia mitéci, im
bardziejswiadomie wybiera mi& i nig zyje, tym przynagleniagsmocniejsze. Czasami
sg trudne do zniesienia: ,Tak mitosc Sercaggbrerze, ze mi gi zdaie, ze iuz z tego
Ognia Serce gina wegiel spalito, bo kazde odetclkygie nie mato bolu, w urazeniu

13 por. J.W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 338.
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dodaie” (Dz 43)Swicty Jan od Krzya wyjania, ze nie wystarcza méemitosé, trzeba
by¢ rozpalonym 4 mitoscig. Potrzeba rozpalenia mélca jest konieczna, aby
przezwycezyé jarzmo swej natury i we§ w oczyszczenie ¢ici zmystowej, aby sfera
duchowa byta rozpalona ugtami mitosci. Swicty wyraza to stwierdzeniemze dla
pokonania wszystkich gadan i wyzbycia s¢ upodobania we wszystkich rzeczach, do
ktérych sktonné¢ uczuciowa zapala wel trzeba w¢kszego ognia, ktéregorddiem
jest wielka mit@¢, wytagczna mité¢ ku Jezusowi Chrystusowi (por. DGK 1, 14, 2).

Siostra Cecylia nie tylko umartwia swoje ciato iysty, ale przede wszystkim,
kierujac sk nadprzyrodzom przezornécia, zabezpiecza sipomog Boga iswictych,
nie liczac na wtasne mdiwosci (por. Dz 110). Bég udzielgg jej daréw, jednoczaie
wychowuje i uzdalnia do anielskiej czy$to i nadprzyrodzonej mikei: ,Chcac ig
w teij Cnocie bardzieij ugruntowac Pan, przez cerie s¢ z zmyslnosd, zepsuteij
naturze przyzwoit, dat ieij poznac przeciwnosci’ (Dz 109). W Nowicig, kiedy
siostry sktadaj sobiezyczenia, by byly zachowane od cielesnych pokusasgkich,
ona nie rozumie, o co chodzi, ,coby to byta za e#ka z iednym prochem, iakie iest
skarzytelne ciato” (Dz 109). Zakochana w Chrystusym Oblubiécu, sdzi, ze
zakonnice nie magmie¢ mysli nieczystych.

B6g zachowatg od pokus cielesnych, ale teraz gdy jest lorosta, daje jej
pozn& skionndci ludzkiej natury, dopuszczg na nj pokug. Kiedy szatan uderza
w je] wyobranie nieskromnymi obrazami, instynktownie bronie¢ sdyscyplirs,
zelaznym tacuszkiem, poczym udajec¢sprzed obraz Matki Beej. Tam otrzymuje
pomoc i pocieck widzi Matke Bozg i Aniotdw, oraz otrzymuje zaelke do anielskiej
czystaci. Po tym wydarzeniu zabezpiecza, 9rosac Matke Boza, by ja przyjeta za
niewolnicc Swej Czystéci. Odnawia swojslub czystdci, pragnc go zachowa do
smierci. W odpowiedzi zostaje okryta przez Matoza $nieznobiab sukng (por. Dz
110).

Od tej pory s. Cecylia umartwia swe ciatlo postemscgiplimp, noszeniem
wiosiennicy, nieustarnprag, abyzadze ciata ,pod wladzrozumu podbita” (Dz 110).
Gdy piekto nie daje za wygranuderzajc w jej ciato, ona pokonuje je aktami pokory,
a gdy uala s¢ przed swym Oblubiecem na te diwiadczenia, dowiaduje gize to tak
niewiele, w celu poznania sklonsm jej natury. Siostra Cecylia od razu prosi, aby
utwierdzit j3 Pan w anielskiej czystoi, prosi i otrzymuje: ,Juzes wiecznie moja,
wystuchatem pragnienia twoie”(Dz 111). Innym razBan Jezus pouczg, jby St nie

lekata pokus, bo niegola jej szkodzity, chce tylko pokazgej, jak wstetne ¢ w Jego
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oczach pokusy cielesne i gkare czyni duszy kada nieczysta my. Ze wszystkich
szataskich pokus oskan st szczerze przed swym spowiednikiem, ktory udzieja |
potrzebnych wskazowek (por. Dz 112). To utwierdeddaze czyni j silng i odwazna.
Im bardziej jest atakowana zasadzkami swiani, tym bardziej poktada ufidé
w swym Oblubiécu. Oddaje Mu sw staba¢ i niestatdc, i tym wiekszy otrzymuje
pomoc z Nieba. Pan Jezus zapewnia,jla mam w mocy waj twoig, Matka Baa
dodaje — lam odebrata Czystosc od ciebie” (Dz 113).

Réwniez Aniotowie zapewniaj ja 0 swej obronie: ,nie trap gimy ciebie mamy
na strazy, nieczysty proszek nie dotknie ciebieijjczystosc sktadali nagkach Maryi
Panny” (Dz 114). Nieustanne wzywanie pomocyz&owynika z jej pokory,
przekonania o swej niewystarczadopi utwierdzenia w tymze wierny Bog zawsze
przyjdzie jej z pomog. Kazdy zachwyt Bogiem rozpala serce s. Cecylii i polaujg
wole do ofiary z siebie. Patsz na Chrystusa, na to co wycierpiat dla cztowiekzsza
jej bedzie miata si, z mitdicig ztozy¢ Mu ofiare z siebie. Bdzie wiedzi€, ze droga do
zjednoczenia jest jedna, jest miatkowite zaparcie sisiebie zarowno, co do zmystow,
jak i do ducha, w cierpieniu dla Chrystusa (por.KOIG 7, 8-11).

Dziewictwo ma swq@j wymiar paschalny (Flp 2. 8). (iiknica 4czac sk
z Chrystusem pragnie by Nim ukrzyowana. Dzki czystaci staje s naczyniem,
w ktorym Bog dokonuje swych tajemniczych dziet. gtia tylko tego, czego oczekuje
od niej Oblubieniec. Jej serce ptonie ogniem &eitopowtarza: ,Zy¢ ia, iuz nie ia, ale
zyie we mnie Chrystus, a ia w Chrystusie”(Dz 63, fg2al 2, 20).

Jej dziewicze serce i ciatlo pragniechykrzyzowane z Umitowanym i tak &i
staje: ,Patrz na mnie com cierpiat dla zbawienidzkiego. Spoirzawszy na Figur
Ukrzyzowanego, widziata z Ran Naijsiszych, iak z Zertwa iakich krew ptyca, od
nich zas, uderzata nagrswiattlosc w piciu promieniach, do Sercayks, ij nog ieij, ktore
taka przerazito bolesgi iz wszystka zditwiata, ij na sitach opadta, zraniona mitasci
Oblubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby zas doskondbyta Portretem tegoz
cierpgcego Pana. Innych czasow udzielat ieij ij w bolashi Glowy swoieij
Naijswietszelj, ktadc korore swol cierniowg na skronie ieij, ktora im ostrzejsza dla
nie byta, tym tez bardzieij ranita mitogcZbawiciela Serce ieij, ktgrnoszc na gtowie
swoiejj, a fedac wskros bolesciami sciesniona, ij radgsciapetniona z afektem
powtarzata. Ach stodkosci bolu, iakes petne mitblor 63-64).

Siostra Cecylia — zakochana w Bogu i pochjtamimyélag o Nim — nie zna innych

przywigzaa. Nie wie nawetze jest maliwe pragmnc¢ koga, czy czegé poza Bogiem.
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Jej dziewicze serce pragnie tylko Boga i Nieba.a@fiz siebie to dla niej &0
naturalnego; zna tylko to, co dotyczy Jezusa. Msatae pragnieniag sany gotowaé

do ofiary.

3. Schody kontemplacji s. Cecylii véwietle doktryny sw. Jana od Krzyza

W s$wietle naukisw. Jana od Krzka zostan przedstawione schody kontemplacji
u siostry Cecylii. Posiad@ajone dziesi¢ stopni, kedacych skad mitosci, po ktorych
wstepujac etapami, dusza wznosgslo Boga (por. NC 11, 19, 1).

3.1. Pierwszy stopie— zmianaycia

Na pierwszym stopniu schodéw mied» dusza choruje, jednak z jakiem dla
niej (por. NC IlI, 19, 1). Podolnsytuacg mazna zaobserwowau siostry Cecylii, na
rok przed wsjpieniem do Karmelu: ,caty rok rozne choroby cietajav petnastym zas
wieku lat swoich, zupetnie ozdrowiata, [...] przyszto pierwszeij ij wekszeij
gorgcosci ducha. Napetniona byta pociechami¢sta, do niewytrzymania zas
przybywato gogcosci w kochaniu Boga, ktorego tez pojmowata” (3%).1Jej serce
rozpalone mitécig, pragnie ja nieustannie trw@ w obecnéci swego Oblubigca,
JLrawita nie malo czasu na osobliwszym nabozenstwig Naijswetszemu
Sakramentowi, tak we dnie, iak ij w nocy” (Dz 25).

W rzeczywistdci jest to przejcie ze stanu stabej m#o uczuciowej, do stanu
zakochania siw Bogu. Mitgs¢ do Boga dokonuje przemiany cztowieka: ,Gdy lezatam
krzyzem, czynitam kontrakt ze Stwarewoim, w wielkiej ducha gacosci, oddaic
sie za wieczg niewolnic; Troijcy Przenaijswjtszeij, z zaprzeniemessameij siebie, nie
odbieragc w niczym woli swoieij, ni w zyciu, ni przy smieymi w catej wiecznosci
tylko co Bog chce: krzyz ieden bigr sobie za cel do zbawienia, ij odglaise na
wszystkie wzgardy zelzywosci, ij agania, praggc pomoc Panu Krzyza w lego
cierpieniu” (Dz 21).

W przypadku, gdy jedyn mitoscig staje s} Bog, mitgs¢ ta rodzi potrzep
zostawienia dla Niego wszystkiego. €aWwg istot daje Bogu do dyspozycji wedtug

98



Jego woli, do wspéicierpienia z Chrystusem za zbaigiwiata. W prawdzie cztowiek
sam z siebie nie jest zdolny pedjwymaganej tu przemiany wewnznej. Bog
powotujgc i wzywapc do wyhczne] mitgci oblubieiczej sam udziela tej m#oi:
LAlisz mi si¢ pokazat ukrzyzowany Zbawiciel z otwartemi ranampghdaigcy
z krzyza z wielg mitosch, ij uzyczyt mi Pan stodyczy z ran swoich” (Dz 21).
Przemiana w czlowieku spowodowana jest swdadczeniem mitéci Bozej

i rozpaleniem serca m#oig. BOg jest zarazem bardzo bliski i bardzo dalekisks
w znalezieniu Go, w pragnieniach, w postanowieniaghpodgtej drodze do Niego.
Daleki natomiast z powodu straconego czasu, w kiécgtowiek o Nim nie pamgtat.
Postanawia rozpogeé solidrg prag nad sob. Wyrzeka s3 wszystkiego i szuka swej
jedynej Mitosci-Boga™.

3.2. Drugi stopié — szukanie Boga

Drugi stopiéd schodow mitéci jest przynagleniem do nieustannego
poszukiwania Boga (por. NC Il, 19, 2). Rozpaleni®#eia u siostry Cecylii sprawito,
ze Bog stat si jedynym przedmiotem jej pragmieSzuka Boga w wierze: bezpednio
poprzez akty modlitw¥> pcrednio w caléci zycia, przeywajac wszystko
w odniesieniu do Boga. Szuka Umitowanego wskagh, w kadej czynndci, nawet
podczas jedzenia. ,Rozmysjai raz podczas stotu, positek Zbawiciela, ij iaka by
w ciezkim pragnieniu zol@ ij octem poiony, w pragnieniu byta dopomoc Mu tego
umartwienia, ktorego zadosc czymiPan, ryby smaczne ugotowane, ktore ieij dane
byly dla positku, zamienit w piotun ij wielk gorycz. Ktore ona z wielkim spozyta
smakiem, dzikuiac Panu, ze ieij pozwolit uczestniczkyc positku swego” (Dz 67

Czlowiek zakochany w Bogu, praggy zjednoczenia z Nim w mi$oi, wie, czego musi

114 por. D. Wider, Dynamizm mikegi. Studium na temat dziesiu stopni mitgci
w naucesw. Jana od Krzza, Krakow 1998, s. 8-10.

115 Do czesteij tez ij nieustanneij Modlitwy, zaraz w pocatkach powotania ieij,
sam Pan zagkit. Bo gdy raz modjc si przed Naijswgtszym Sakramentem, klepsydr
chciata wymiar uczyidi Modlitwy swoieij, ustyszata gtos Boski moyay do siebie: Nie
czyn tego, bo la twoie wszystkie zycie, ¢lhmiec Modlitwg. Jakosz, iz wszelkie sprawy
ieij, sciggaly st do Chwaly Boskiej, ij ugruntowane byly na Boskieijtosci, tym samym
cate zycie ieij Modlitvg byto” (Dz 137- 138).

8 Dusza na tym stopniu we wszystkim szuka swego tmeahego, w stowach,
myslach, podczas zgj, nawet podczas positku (por. NC II, 19, 2).
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sie wyrzec — wszystkiego, co nie jest Bogiem. Podsgtaszukania Boga jest
rozmitowanie s§ w Nim, mitoici tej towarzyszydsknota przynaglaga do szukania.

Czuwa nieustannie, jest wdzona mitdcia: ,,O moij Stworco pozwadl mi, abym
wszystkich swgtych mogta miec w sobie Serca, ij te wszystkie ¥aylaa kochanie
Ciebie. Pozwol, aby kazde uderzenie pulsu, statgpimieniem mitosci, wszystkie
proszki w mizernym ciele moim, zamienione byly wdng mitosc, do kochania
nieskonczoneij mitosci Twoieij” (Dz 41-42).

Dla gorliwego jej serca kaly czas i kada czynnéc jest dobra dla rozndlania
I zywego hczenia s3 z Oblubigicem: ,Przy powierzchownych pracach zawsze miata
do Boga przy ustawicznych afektach podniesioneesS@rprzez umystow Modlitwe, ij
przez nieustarpnobecnosc Pangkz Nim zhczory” (Dz 25). Do szukania sposobu, by
wynagradza za cierpienie swego Pana, by w ten sposob dkiha mitos¢, sprawé
radcsc.

Zjednoczona z Panem Jezusem od rana do nocy chywsg gotowy da& Mu
w swym sercu odpoczynek. Gdy podczas karnawalu Jemus pokazuje jej swe
cierpienie, jest skatowany, caty we krwi, prosi Q@/stagpze teraz do niegodnego Serca
moiego ij uczyn sobie spoczynek” (Dz 70, por. 6®8)yrazajac pociechami sw
wdzigczna¢, Pan Jezus ukrywa esiw jej sercu. Poczym poprosit, by zechciata
towarzyszy¢ Mu w Jego cierpieniach. Odczuwa przez caly flzak wielkie oschiéci
i opuszczenieziwydaje s¢ jej jakby razem z Panem Jezusem byla przybita idyAd
(por. Dz 70).

Rozmyla o nocy Pana Jezusa w piwnicy (w lochu), z Wetdki Czwartku na
Wielki Pigtek. Gdy w duchu nawiedza to miejsce, dane jeswvigrzie¢ okropna¢ tego
lochu oraz cierpienia i obelgi zadawane przez ztbcaw. Widzc to, prawie mdleje
z bolu, prosi Ojca Przedwiecznego, aby postat Chanyelskie, by wynagrodzity
Zbawicielowi naleéng czch zuchwatd¢ i ztos¢ ludzks. W odpowiedzi widzi cate
mndéstwo Aniotow iswietych adorujcych Pana Jezusa (por. Dz 67). Jej &dilwzrasta
i nabiera na sile ,Kada modlitwa, czyli wetrzna, czyli ustna, wtceij ognia dodaje, ze
sie czasem dziwgi iako go zniesc moze”(Dz 43).

Proces szukania ma swoje okresy w zabéci od stopnia oczyszczenia
cztowieka, stopig oczyszczenia jest stopniem zjednoczenia. Oczyerezeszukanie
Boga g ze sob scisle zwigzane. Podlega ono z aych przyczyn nieustannemu
falowaniu, ktore polega na nieustannym szukanidnagdywaniu Boga, zadojdzie do

petni. Cztowiek raz smakuje w élwiadczeniu Boga, raz deiadcza swej edzy. Jest to
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dziatanie kontemplacji, ktéra podnosi czlowiekaBloga, a unia sam w sobie (por.
NC 1119, 2).

3.3. Trzeci stopie— przynaglenie do czynu

Odnaleziona mit& przynaglita siostr Cecyle do przemianyzycia. Teraz ta
mitos¢ przynaglag do czynu, udziela wielkiego zapatu wprowadezaja trzeci stopie
schodéw. Rozpalana corazekszz mitoscig wszystkie cierpienia uwa za zbyt mate
(por. NC 11, 19, 3). Z mitéci do Oblubiéca gotowa jest wielokrotnie odélawezycie,
pragnie ,sam mitosch Swieta zyc, ij w nieij umierac. Z teize mitosci Boskigjptowa
byta ij na ngki piekielne, aby wszyscy ludzie zbawieni byli ijnis wiecznie kochali
Pana, do ktorego z wielkgormcoscy ducha wotata: Ach gdyby mozna Stworco moij,
zebys caly swiat zbawit, a ia gotowa iestem wszagstieki podiac, ktore § w piekle,
azeby wszyscy byli zbawieni, ij kochali €€Cza mnie, gdyz ia nie umiem. Wez Panie
zycie, daij wszystkie gki, tylko mitosci nie odbieraij w kochaniu Ciebi¢Dz 38)".
Nie mogic tego zrealizowg uwaza swezycie za mato gyteczne. Uwaa siebie za nic
nie znaczca, niedoskonat i petrg brakow, najgorsg ze wszystkich. Jejad o sobie
pochodzi sid, ze poznala, jak wielki jest BOg i na jak wiele zaglie, a jak mate
i nedzne jest to, co czyni dla tak wielkiego PHfta,[...] uwazaiac wylama na siebie
Dobroc Bosk przy wielorakich taskach lego zamyslac o tym z&gziz nie czyni nic
osobliwego na odwdgczenie tak wielkich zadatkow Jego Mitosci, prowgdzycie
pospolite wszystkim Zakonnym Siostrom. Zapalonaosuk ku temuz Panu pobudzata
Niebo ij Ziemk do dzekczynienia za wszystkie od Niego odebrane fasknasae zas
wyniszczata przed Nim, zegsnie miata czym za nie wyptacic” (Dz 42).

Najbol&niejszy udreka jest tsknota za Bogiem, ktéra sprawi@ przestaje
mitowa¢ swg nieudolry sitg i zaczyna w zjednoczeniu kochailg i czystagcig Ducha
Swietego (por. NC I, 4, 2). Modt sk gomco wdzbcznym sercem za m#é
Oblubierca, ,raptownie do Niego zabrana byta, ij zdale isij iakby Serce ieij, ktore

Pan do siebie poggnat w iakims ptomieniu togto. Gdy zas przyszta do zmystow

7 Cziowiek rozpalonyzarem mitdci jest zdolny do podejmowania wszystkich
trudow mitasci (por. DGK 1, 14).
"8 por. NC 11, 19, 3.
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w wielkich st znalazta naizeniach Boskieij mitosci, ktore ieij ij sen z ocza@abieraty,
positku zadnego przyt nie daty” (Dz 42).

Niedlugo po profesji, Pan Jezus odebrat jej wsagsipociechy duchowe,
zamiast nich dopieit na ng wielorakie pokusy i towarzysey im smutek. Zamiast
wewretrznego pokoju czuta w sobie zbyt pobudzone gaméci, z ktdrymi nieustannie
musiata walcz§. Jak przedtem miata taskatwegocéwiczenia st w cnotach, tak teraz
wicksze czuta w sobie skloném do ztego (por. Dz 26-2%. Bég, kiedy oczyszcza
I oswieca, czyni to z najwksz delikatndcig, cha wydaje s¢ to zbyt ceézkie. Bog
jednak dotykag z mitosierdziem, by udzidlijej task, a nie kary (por. NC I, 5, 7).
Oczyszczag z nigwiadomdaci i niedoskonatéci, trwatych przyzwyczaje naturalnych
i duchowych, czyli z cech starego cztowieka, ktdaglal tkwi w jej witrzu.

Siostra Cecylia czuje hierozumiana przez siostry, ktére opacznie tturpgez
sprawy, myli, ze juz ginie i jest odrzucona przez Boga (por. Dz 27)zy3eczenie to
stawia § w oschigci, w pr&ni i mroku. Kochajc Boga, jednoczmie odnajdujc
w sobie te stabiwi, popada w przetagnie. Wydaje si jej, ze BOg nie mee jg z tego
powodu koché& Przeywa jakbysmier¢ duchowy, ktorg sw. Jan od Krzya okrela jako
udreke oczyszczajcej kontemplacf®.

3.4. Czwarty stopie— zapomnienie 0 sobie

Na czwartym stopniu schodéw méto cztowiek rozkochany w Bogu przyjmuje
cierpienie bez jakiegokolwiek trudu. Tutaj duchrbegoe nad ciatem i catkowicie nad
nim panuje (por. NC 1l, 19, 4). Siostra Cecylia smika i nie oczekuje pociech ani od
Boga, ani od stworze Dla niej, gdy byta poddana prébie, ,iedymicieczlh byta

Modlitwa ij rozmyslanie o Taiemnicy biegizego s¢ Pana w Ogroicu smutkiem ij

119 przyczym udrek s gldwnie ze strony Boga oczyszczenia $wiecenia. Bog
poucza dusz w sposob ukryty, usprawnigj ja do doskonatej mikxi, jednak ona nie
rozumie tego Bgego dziatania. Bog bowiem udziedajswej madrosci, przekraczajcej
rozumowanie czlowieka, sprawia w duszy cie&dnoPrzyczyn jest take niskd¢
i nieczystd¢ duszy, to onessprzyczyny udreczenia. Bégchce oby¢ w posiadanie dusz
a ona jest petna stadm. Lecz najwysze dobro i najwksza rdza nie mog sie pomiscic¢
w jednej duszy (por. NC II, 5, 1; 5, 4).

120 Rzeczywicie, kiedy dusg dotknie udgka oczyszczapej kontemplaciji, odczuwa
cien smierci. Pochodzi to zywego odczuciaze jest pozbawiona Boga, bo jest na ni
zagniewany. Podobnie odczuwa odrzucenie i peggaed strony otoczenia (por. NC I,
6, 2 -3).
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uciskiem przejtego. Ktorego aby Mu dopomogta wszellswol duchowg bitwa
z krwawym lego 4czyta potem, uznac w tym wszystkim Wal Bosks, z ng Sic
zupetnie zgadzata, za ktorego pompagpwaltt sobie we wszystkich przeciwnosciach
czynita” (Dz 27). Autentycznie zakochana w Bogujkowicie zapomina o0 sobie,
0 swoich déwiadczeniach i cierpieniach, jest cata skierowamaBwoga. Patg na
Rany Zbawiciela zapomina o swoich utrapieniach,aadtiej ubolewa nad swoim
Oblubieaicem. Kiedy podczas wspolnego positku siostra coytelece Paskiej, jej
serce cierpi, nie nx@ powstrzymé si¢c od tez (por. Dz 66). Teraz, wdzizna za
wszystko, co otrzymata, chce wgknie spetni& pragnienia Boga i nie liczy gijuz
ztym, ile kzdzie p to kosztowato. Wspaniatoriipymi czynami potwierdza swgj
mitos¢. Winy siostry zakonnej bierze na siebie: ,Pobudzanmitosci blizniego dla
mitosci Twoieij ij pragnienia zbawienia ludzkiegbiore na siebie zbrei niewinneij
Mc¢ki Zbawiciela, ij na sie bede zastawiac naaslzie Twoim, za ¢ dusz, ktorei
przewinienia przyijmw na siebie, ij poktadam nadzjew nieskonczoneij dobroci
Twoieij, ze mitosc Twaj ktora byta pocatkiem do przyecia, kpdzie koncem do
zgtadzenia wszystkich win, ktorem preig na siebie” (Dz 89-90).

Z dopuszczenia Bego, od momentu ztenia tej ofiary déwiadcza wiele
.wzgard, zelzywosci” i innych przeciwioi, podobnie jak Pan Jezus, ktory zek
niewinnie cierpiat za winy innych. Podejmuje je zelkg odwag, zadne trudngci
Swiata, wéciektos¢ szatana i rki piekielne nie odstraszytyby jej (por. PD 12, 9gst
~.gotowa podac wszystkie mki piekielne, za caty swiat, aby wszyscy byli zbemii
a ieij pozwolit s¢ Bog kochac w rgkach piekielnych. Wic nieustannie polecata Panu
dusze w niebezpieczenstwie zbawienia zgstgi za ktorych przegistwa krwawe
czynita dyscypliny ij inne ostre pokuty” (Dz 88)rd@nie jedynie Boga i cierpiedla
Niego, a B6g w swej mikei nawiedzag i wypetnia rozkosz™>"

Cierpienia i udgczenia § juz dla niej stodkim udsczeniem. Podczas
odczuwania cierpienia korony cierniowe] wota: ,Aciodkosci bolu iakes petne
mitosci” (Dz 64). Chcezy¢ tylko mitoscig i niczym innym s nie zajmowa. Podczas

chorob i cierpié wota do Boga: ,Wgceij Panie wgceij, dodawaij bolesci tylko —

121w tym stanie ducha mif6 jest tak wielka,ze catkowicie bierze w posiadanie
takze ciato.Swiety Jan od Krzya méwi,ze duszazyje wiecej tym, co kocha, aiw ciele,
ktore azywia. W ciele nie ma ona sweggcia, bo przez mil& zyje w tym, co kocha. To
mitos¢ jest zyciem duszy i ona sprawiae w ten sposob zawlada catym czlowiekiem.
Odkrywa,ze cate jegaycie jest w Bogu, w Nim poruszeesistnieje (por. PD 8, 3).
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z pokoy prosi — dodaij cierpliwosci” (Dz 91). Tylko mitowge Boga daje maiwosc¢
takiego zapomnienia o sobie.

Swiety Jan pisze: ,bo jak mig taczy Ojca z Synem, tak rowridaczy dusz
z Bogiem” (PD 13, 11). Jedynie mitoprowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Mijcj—
zjednoczona z Oblubieem — mae podjc bezinteresowne dawanie siebie. Gdy
dowiaduje st, ze pewien zakonnik odchodzi z klasztoru ,zelaznyntteszkiem czyni
do krwi dyscyplik na przebtaganie gniewu Boskiego, za ten akt mitosczuta
w ustach, ij po wszystkich cztonkach stodycz niewyrng, od Ran Panskich
pochodzcy” (Dz 68). Trud cierpienia rodzi jednoczee radd¢ dawania, jest tak, gdy
chce tego, czego Bég chce. | nie ma takiej rzektyrej by nie uczynita z mikei do
Niego.

3.5. Pty stopiei — taknienie Boga

Pigty stopig¢i schodow mitéci wypelnia dusz ogromnym pragnieniem
I tesknot, by by juz z Bogiem zjednoczanna zawsze. Podobnie siostra Cecylia
w pocztkach swej drogi, optywa¢ w liczne pociechy swego ObluliEa, pragnie cat
swy istotg by¢ juz z Nim. Wszelka zwitoka wydaje esidla niej nie do przycia, jej
diugotrwala¢ sprawia bdl i udiczenie. Sw opiekunk, Matke Karmelu, prosi, ,aby si
iuz mogta z tym smiertelnym ramzyc ciatem” (Dz 33Y2

Matka Baa wczéniej poucza 4 i przypomina, ze ma s ¢wiczyc
w postuszestwie, cierpliwdgci, w zapieraniu samej siebie; zabrania jej grasimierc.
Jeszcze nie czas na to, jeszcze musi zdobyleakonaté¢ (por. Dz 33). Pan Jezus
dodaje, ,nie masz w tobie wyniszczeeij pokory, ij ieszcze ptochosc panuie” (Dz 34).
Rowniez sw. Jozef isw. Teresa od Jezusa hapomingji pouczag, jak ma posipowa,
zackcajpc do coraz wikszej mitdici (por. Dz 34). Nawet jej Aniot Std*

interweniuje. Przestrzega, gdy narzeka na zbytngudbowizki i przypomina:

122 jest pelna pragnieBoga, a poniewajest to catkowicie inny, nowy stan, ktérego
nie rozumie, nie spostrzega Bdg napetniagjodpowiednio do pragnienia jej serca, czyli
na drodze fwiecapcej. W tym gtodzie mitéci, jak obiecujesw. Jan od Krzya dusza
zostaje nasycona miciag. Proporcjonalnie do wielkgi pragnienia nagpuje wielka¢
zaspokojenia (por. NC 11, 19, 5).

123 Qwiety Jan od Krzya poucza,ze przy pomocy tych rozumnych istot, dusza
poznaje lepiej Boga. Poprzez rozanie ich doskonakei, lub przez jéniejsze poznanie,
jakie daj o Nim, przez wewgtrzne natchnienia, jak to czynaniotowie (por. PD 7, 6).
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A czemu zes tak malego Serca, podobno nie masbokjeij pokory, zes tak
zmieszana” (Dz 34-35).

Udzielane napomnienia owoguyl Niej szybkim wzrastaniem w cnotach. Jest
gotowa na odpowied Boga, ktory czyni z niej ,Mczenniczlk Mitosci Boskieij”,
udzielapc daru ,Przebicia Serca” (Dz 40). Od tego momemfusgrce jest rozpalone
nieugaszonynrxarem mitéci Bozej. Czste zachwycenia i rozptywaniegsiv Boskiej
mitosci sprawiag, ze rasnie w niej coraz bardziej nieustanne pragniefnaerci,
rowniez dlatego, aby bez obawy utraty Boga, mogto jej esepatd ta doskonad
mitoscia (por. Dz 40). Serce jej zostaje zranione, alezdalskradzione przez
Umitowanego. Po zigeniu przez ry slubu mitosci ,wyrwat z Piersi Serce ieijj ij zabrat
do siebie, aby ie skutecgzhasky swop w teize Swgteij utwierdzit mitosci” (Dz 37).
Dusza doznaf tego, ju nie chce si oddald& ani na moment, pragnie nieustannie
przebywa w zjednoczeniu z Mikcia swego sercasmieré jest dla niej jedynie radoia
spotkania Umitowanego i pozostania z Nim na zawsSte duszy kochagrejsmier¢ nie
moze by gorzka (por. PD 11, 10).

3.6. Szosty stopte- dotykanie Boga

Na szOstym stopniu schoddéw niédb dusza swobodnie wznosigsku Bogu,
moze wielokrotnie Go dotyka Sprawia to mité¢ przenikagca wretrze cziowieka,
umacniagc go (por. NC IlI, 20, 1). Siostra Cecylia, gczona mitdcig, doznaje
wielkich task i nawiedze Bozych, ukazane jest jej ¢ghno Nieba i chwata, jak Bog
przygotowat dla jego mieszkedw: ,Zabierat czstokroc ducha ieij do siebie. Do
ktorego widzenia tak byta upragniona iak Jelen ylwyzh wod. Skd niewymowne dla
duszy swoieij czerpat pociechy, rozptywata siw owe Seraficzg mitosc, ktoreij
zadne strumienie ugasic nie md¢Dz 136). Duszy wydaje sj ze uleciala z ciataw.
Jan nazywa to lotem duchowym, rozumie go jako wgekaie z siebie i ulatywanie
w gicboka kontemplagj, ponad to, co m@ znigé natura. W locie duchowym Boég
podnosi cztowieka do wzniostego stanu zjednoczemtasnego, ju po diugiej walce
duchowej. Swiety okreila ten stan zaczynami duchowymi ze Stowem — Synem
Bozym (por. PD 13, 2; 14-15).
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Przezycia siostry Cecylii g intensywne, lecz nie ne st tym dawiadczeniem
cieszy w petni, Izdac jeszcze na ziemi. Pragnienie przebywania z Unatomn
narasta, ze fzami wypowiada stowa: ,,O moij Stwoig&iedysz mnie rozjczysz, z tym
mizernym ciatem? |1J pokisz tegedzie wkzienia - styszy- wzaiemnie iac¢cpragre
u siebie miec” (Dz 136). Spiesz drog nadziei jest pewna nieba. Jak podéwe Jan:
.wiara duszy jest w tym stanie tak jasnze dostrzega pewne Boskie odbicie
wzniostaci Boga” (PD 12, 1).

Siostra Cecylia z siln wiarg prosi, aby Bog zachowat klasztorgdacy
w zagraeniu spalenia. Gaco st modli, jednoczénie jest kuszona przez szatana
przeciwko pokorze. Zdecydowanies Sprzeciwia i nieustannie prosi Boga o pomaoc.
Bog daje jej pozng ze ,,gdyby byta, na ktory zarzut podany od pokusyadia”, nie
byta by wystuchana (Dz 59). Pokora uchrondgtagl utraty taski. Cztowiek zjednoczony
z Bogiem i bogaty w Jego dobra, meonvyprosé wszystko.

Dusza nie ma maiwosci sama uwolni sie od nateta, dopdki Pan Jezus sam jej
nie uwolni: ,O Stworco moij, nagbuje nieprzyjaciel na mnie, ji coz czyni¢dg iezeli
mnie moc Twoia nie wstrzyma, oto upadmdac zwatlona na sitach. Na te stowa Pan
ieij ze swoj przybywat pomog, gdyz s¢ czuta iakobyd kto z kaidanéw uwolnit’(Dz
118), wprowadza na nowo pokdj i uciszenie zaréwno wegd zmystowej duszy, jak
i duchowej. Siostra Cecylia, aby bywolng od wszelkich zagtaen i cieszy Sie
wewretrznymi rozkoszami mitci, wzywa na pomoc take aniotdw — ,Aniot Stroz
pilny potenczas miat okoto niej dozor, @dizagc od nieij nagzone sity nieprzyjaciela”
(Dz 114) — ktorych obowkkiem jest jej brord (por. PD 16, 2).

W zakczynach duchowych, mgjych miejsce na tym szostym stopniu riicio
obok pragnienia, aby rozstaie z tym zyciem i by¢ juz z Oblubiéicem na stale, jest
jednoczénie petne poddaniesivoli Bozej*?* Siostra Cecylia ,oddawszyestupetnie
pod Woh Boslg, tak na nieij polegala, ze w zadnym momencie higata miec woli
swoieij, ale tylko Bosk W ktoreij tak s¢ zakochata, ze iakiekolwiek zahzachodzito
Boskie sporzdzenie, ciesgt i3 w duchu, lub zasmucgie, rownie tak za pociechy, iako
ij niesmaki Bogu dziki czynita” (Dz 101). Nie prosi ju 0 smierc, pragnie tylko

spetniania woli Baej. Wie, ze zarowno jej mdli i pragnienia pochodg od

124 por. D. Wider, Dynamizm mikei..., dz. cyt., s. 26-28.
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Umitowanego i dlatego majwartai¢. Jest petna radoi w DuchuSwietym®®. Na tym
etapie posiada jucnoty doskonate, stopniowo dochodzi do cnét heroich i w tym

stanie jest przez Boga wprowadzona wbgkie zjednoczenie.

3.7. Siodmy stopte— niezwykiamiatasé

Siodmy stopi@ schodéw mitéci, daje duszy pein zapatusmiatos¢. Mitos¢
w zasadzie nie kierujegiwv swym postpowaniu rozgdkiem czy wad. Nie znaczy to
jednak,ze nie kieruje s rozumem, posiada natomiast specyficriia siebie logik.
Mitos¢ wszystkiemu wierzy, wszystko przetrzyma, napetogromry odwag
i $miatoicia (por. NC 11, 20, 2).Swiety Jan od Krzya podaje tu przyktad Megsza,
ktory prosi Boga, by przebaczyt witudowi, albo jéli nie uczyni tego, by wymazat go
z kskgi zycia, w ktorej go umigit (por. Wj 32, 31-32). Podolnprasbe zanosi
s. Cecylia: ,[...] gotowa iestem wszystkieckn podiac, ktore § w piekle, azeby
wszyscy byli zbawieni” (Dz 38).

Na nizszym stopniu dusza nie jest w stanie p@susic do takiej smiatosci,
chybaze odczuje wewgtrzng task:. Przyktadem mze by sytuacja, kiedy Pan Jezus
upomina § za zbytna wesotd¢é, odpowiada z dzieeta Smiatoscia i odwagi,
jednoczénie z pokog, ,czemuz tego nie odbierzesz, bo ia swoieij nafnzemienic
nie mog, zatop mnie w ranach swoich, ij nie dopuszczaiQmbie obrazac” (Dz 31).
Mitos¢ Boza wzniecana przez taskposiada o wiele jeszcze gkszy $mialosé, niz
mitos¢ naturalna. Mité¢ s. Cecylii do Boga znosi wszelkie ofni@elenie. Przysjpujac
do Niego z pokay, lecz i z odwag, prosi Go o wszystko tak, jak dziecko prosi Ojca.
Kiedy prosi o uzdrowienie zakonnika, a Bog jakbyoxat, pyta, jaki jest powddge nie
jest wystuchana, ,wszak zes mi przyobiecat, kiedkek prosic mnie bdziesz
o zdrowie niebezpiecznie chogaych, zawsze na twgpproske uczyne?” (Dz 140). Na
etapie zagczyn duchowych taka@miatos¢ jest maliwa, dziki odwadze i pomocy
Bozej'®.

W mistycznym zjednoczeniu BOg pozwala jej ciéssje swop obecndcia,

wrecz agsmiela swg bliskascig, czyni nieugita w proszeniu. Podczas modlitwy, ukazuje

12 por. ,[...] prosz o to tylko, co Ty chcesz, a czego Ty nie chcesgo i ja nie che
i nie mog; pragnc”(ZPM 1, 36).
126 por. D. Wider, Dynamizm..., dz. cyt., s. 29-30.
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si¢ jej Aniot i poleca modl sie za kobie¢ w niebezpieczestwie utongcia, ktora jest
w stanie grzechu etkiego. Modlitwa s. Cecylii sprawiae kobieta w cudowny sposoéb
zostaje uratowana, (por. Dz 151-152). Podobniewtielu umieragcych za przyczym
jej modlitwy, wedtug obietnicy, do zupelnego powitdczdrowia (por. Dz 152). Dla
mitujacej duszy wszystko wydaje ¢simazliwe. W przypadku dtugotrwatej suszy
zarliwie modli st 0 deszcz, a poniewadardzo boi s burzy, prosi, aby obyto sibez
grzmotow i btyskawic. Spadt obfity deszcz ,bez naieiszego grzmotu”, a Pan dat jej
obietnie;, ze: ,kiedykolwiek burze nadchodzicedls, na twoie ku mnie westchnienie
rozchodzic s ij ustawac bda” (por. Dz 147-148).

Swiety Jan podkréa, ze czlowiek na tym etapie zjednoczenia z Bogiem jest
obdarzony przez Niego ogrommmitoscig i zrozumieniem, kim jest Bdg, ktory go
kocha, z rownoczesnym przypomnieniem o konieézinmokory (por. NC II, 20, 2).

Siostra Cecylia kuszona przez nieprzyjaciela dukiyry wykorzystuje jej dk
przed burz i straszy 3 stowami: ,Czy moze e¢i Pan zabic piorunem, zes w takich
respektach u Boga?”, zwracag siatychmiast do swego Umitowanego, mgavi,Wola
Twoia Panie w iednym momencie w proch mnie obro¢dz 148). Zdaje egzamin
z pokory i nagrodzona zostaje tgsddmiany zachmurzonego nieba.

W zjednoczeniu prowadezym do zalubin Boga, cziowiek otrzymuje wielki
udziat we widciwosciach samego Boga. W tym stanie dusza jest beamecmwana
w kazdej cnocie, a szatani nie tylko nie mapwagi jej rkac, lecz nawet bajsi¢ przed

nig ukaz#&. Le¢kaja si¢ bardzo duszy doskonatej (por. PD 24, 4).

3.8. Osmy stopie— zespolenie pragnie

Na ésmym stopniu schodow mit dusza rozpalona mioig do Boga ma ji
tylko jedno pragnienie: l&yzjednoczoa ze swoim Umitowanym. Chioz jednej strony
czuje s¢ niegodna tej taski, z drugiej stronynaielona mitéciag Boga, ma tyle odwagi
i $Smiatosci, ze pragnie zjednoczenia z Bogiem, ktore daje jejwpewag mitosé
I upodobnienie do Umitowanego (por. NC 11, 13, 849 wicksza mité¢, tym wicksze
pragnienia. Oblubienica na 6smym stopniu schodowseii pragnie, aby pochwygi
Oblubierca i juz nie puci¢ (por. NC 11, 20, 3).
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Pragnienia siostry Cecylii doprowadzityy jdo stanu zdubin duchowych,
zwanych matenstwem duchowym, ktory jest najwgzym stanem wyciu duchowym.
Swoje zalubiny z Bogiem prziyta w dzieh Bozego Ciatd®’. Swiety Jan od Krzya
opisuje ten stan, jako catkowite przeotmaie duszy w Umitowanego, gdzie obie strony
oddap si¢ sobie nawzajem przez catkowite posiadanie w zjeriu mitgci. Dusza
staje st boslg i Bogiem przez uczestnictwo, w stopniu zinvym w tym zyciu. Dlatego
tez jest to stan najwszy, do jakiego mma dog¢ w tym zyciu (por. PD 22, 3).

Do tej pory byta mowa o dojrzewaniu do petni nd@o Teraz przychodzi ju
czas na zaspokojenie i nasycenie Kutq lecz nie jest to jeszcze stan staly: ,Zabrana
w duchu widzi otwag Brame Niebiesk, a siebie w nieij staca zapatrujca sie na
Twarz Bosk i Chwak lego niepoity” (Dz 94), ,[...] widze Niebo otwarte i Cat
Trojce Przenaiswitszg (Dz 133). ,Udzielit s¢ Pan ukryty w Sakramencie, Stuzebnicy
swoieij z otworzonosgi Chwaly swoieij, od ktoreij padge na m promienie
Niebieskie przenikaty wskros duseij, ij napetniaty 3 Stodycz Niebiesk, w ktoreij
udzielit ieij po czsci Bog oweij sytosci Chwaty swoieij, ktpsic wybrani Jego nasycic
nie mog” (Dz 141).

Stan ten utrzymuje stylko przez krétkie chwile. Stadé bowiem tego stanu jest
zwigzana z ogldaniem Boga w chwale, czyli znaczytoby tee osagneta w tym
ziemskimzyciu pewien stopie chwaly wiecznej, tutaj na ziemi jest to niethee. Do
tej rzeczywistéci mag wskp tylko dusze doskonate, plgee w Bogu mitécig. Ze
wzgledu na zjednoczenie z Bogiem, Dudwicty, ktéry jest milGcia, sprawia
w cztowieku stodycz i rozkosz m#oi. Nie napotykac juz na zadne przeszkody

przenika dusg soly i sprawia,ze ptonie ona razem z Nim méica do Ojca i Syna.

127" Bedac w zasnieniu duchowym, miata takie widzenie. l#abgaprowadzona na
mieisce niewymowneij pknosci, przy wielu asystencji panien, ktore wszigstkytly
w szatach biatych osobliweij¢gknosci. Jedna zas z nich to iest Naiggda Maryija Panna
miata na sobie ubior wkszeij nad inne dostoinosci, sigda na Maiestacie, ij wiedk
otoczona iasnosgi Tamze byt Ottarz bardzo bogaty a przy tym ij Razaaty przybrany.
Przed ktorym stat Pachollezus iak w dwunastu leciach, iashosci petny,acyana
Glowce Koror bardzo szacown ktora s¢ zdata z samych byc diamentow, a na sobie
Sukienk bogay koloru biatego. W tym przyniesiono Sukrbardzo bogat ktora na Stug
Boslg, owe przytomne wiozyly Panienki, ij przybrawszybardzo dostoinie, odbieraty
potem drogie sztuki do ozdoby gtowy siue, ktore im z Maiestatu swego N. Maryija
Panna do ubrania podawata. Gdy tedy iuz gilaeij ozdobnie ij bogato przybraty.
Prowadzity § wszystkie z wielk pociecl przed Niebieskie Pachol Gdy zas tam ij
kigkngta na mieiscu dla nieij dostoinie przybranym. Otoigy przed Ottarzem Pan,
odebrawszy zak Panienskich drugkorore, podaly Matce swoieij Naiswiszeij, ktora
wlozyta ig na gtowe Stuzebnicy Boskieij, a noweij Oblubienicy Jezusijwidory ia sobie
w tym akcie zaslubit’ (Dz 55).
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W tym akcie odnajduje swoje przybrane synostwoke jabraz Syna i stajeessynem
przybrania Ojc¥® Nastpny etap, to stopiedla doskonatych (por. NC 11, 20, 3).

3.9. Dziewgty stopie — rozpalenie mitéci

Na dziewatym stopniu, dzki zarliwej mitosci, dusza jest wewitrznie
uporzdkowana. Myli swe zawsze zwraca ku Bogu, zgubita bowiem dlegdisam
siebie (por. PD 29, 10). Tutaj, doskonata flusza, rozpalana jest ku Bogu stodycz
i rozkosz mitosci. Sprawia to w niej DuchSwicty, ze wzgbdu na zjednoczenie
z Bogiem, jakie ja posiada (por. NC I, 20, 4). Podczas zjednoczpiignaczej auywa
swych wiadz cielesnych i duchowych, poniewdzieto zjednoczenia przez mitojuz
jest dopetnione przez aktywdtoduszy w mitdci. Jednocz&ie i czynndci wiadz g
ukonczone. Podobnie, jak dla kagdto juz osagngt swoj cel, srodki 3 zbyteczne.
Wowczas jedysm czynndcig duszy jest mitosne trwanie w Bogwdace chgtym aktem
mitosci jednocacej (por. PD 16, 11). Siostra Cecylia styszy: ,lsizagiecznie moija,
wystuchatem pragnienia twoie, ij widziatagsitak w Panu zatopian iak w morzu
iakiem” (Dz 111). Trudno wyragj jakie dobra i bogactwa udziela B6g duszy na tym
stopniu mitaci.

W tym zjednoczeniu z Bogiem rozpalona stodynartosci, ,[...] iednym cudem
Boskim zyta, ledac natzona coraz to bardzieij wzmageym st w nieij Ogniem
mitosci Boskieij, ktorym wskros przgha stala si calopalm Ofiarg Nieba i
Meczenniczlg Boskieij Mitosci” (Dz 134). Nie zatrzymuje ¢sha tym, co zewgtrzne,
cala ,zwraca si do raddci i bogactw, jakie ma juw sobie” (PD 20-21, 12)Zywa
taczna¢ z Bogiem jest dla niej wszystkim. Posiada dar st&onego i wagz howego
kosztowania mitéci. Wchodzi w cad glebi¢ Nieskaiczonego Boga (por. PD 20, 12-
13).

Obdarowana, ma jutylko jedno pragnienie, ujréeBoga twarz w twarz:
.Dedac na Modlitwie, odkryt (jej Pan) Twarz swppwielbiorg” (Dz 91). Do tej pory
pragnienie to byto ugczeniem oczekiwania na Umitowanego, obectyie cab swy
istot3 w Bogu. ,Czsto mnie Pan stawia przed Tronem swoim, w sobiapzaic, iak

w iakieij niezgruntowaneij gbokasci. W duszy zas zostaie taka ufnosc, ij w zmystach,

128 por. D. Wider, Dynamizm..., dz. cyt., s. 33.
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lak gdyby rozpalos wzigt pochodn¢ ij w zmystach potozyt, w ktorym roziasnieniu,
wiele Niebieskich poijmui pigknosci” (Dz 137). Posiada petne zadowoleniécigtym
zjednoczeniu z Bogiem, jak tylko jest to Aiwe w tym zyciu. Przyczyna tego stanu
tkwi w tym, ze Bog w tym zjednoczeniu fdabin udziela blasku swej chwaty, cztowiek
wchodzi w ¢ chwak, do ktorej pocawszy od swego zaistnienia zostat powotany. Ten
najwyzszy stan, makenstwo duchowe, okéta sk, jako state i intensywne zjednoczenie
z Bogiem w mitdci*?®.

Siostra Cecylia niczego junie pragnie, nawet task duchowych; czuje metna
bogactw Baych. Catkowicie zgadza iz wolg Bozg, zarowno nasmier, jak i na
zycie. Czsto powtarza z&w. Pawtem: ,Zye ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystus,
aia w Chrystusie” (Dz 63)Yywa fczndi¢ z Umitowanym jest dla niej wszystkim. To,
czym se¢ raduje, jest wiksze od tego, co mogtaby otrzyénaPosiada od Boga dar
nieustannego i wgk nowego kosztowania msoi Nieskaaczonego Boga (por. PD 20-
21, 11-12, 15).

Uzasadnieniem tegage s. Cecylia wspta sk na dziewdty stopig, mogy byc
takze stowa jej spowiednika o. Kazimierza &d. Awertana: ,lle ze sinie zwykt tenze
w Troijcy ledyneij Bog, innym udzielac duszom, tylkym ktorych Serce rozptywagcsi
w kochaniu lego, wedlug zdania samej PrzedwiecZPejdy mowicelij: Jezeli kto
mituie mnie, do niego przyidziemy, ij mieszkani@iego uczynimy (por. J 14, 23). Nie
mnieij ij stad iz ig Sobie Oijciec Przedwieczny wybrat za ukoch&@orke, Syn Bozy za
ulubiorg Oblubienie¢, Duch Naijswgtszy Serce ieij darow swoich ij task uczynit
Skarbnig” (Dz 36).

Potwierdzeniem wiarygodsoi tych stow jest sama s. Cecylia i droga, tor
poprowadzit § Bog: ,dawat st ieij widziec w niepagtym swoim Maiestacie Pan, na
czas w Pierwszeij Osobie, a na czas w Trzech Obkapaabierat czstokroc ducha ieij
do siebie” (Dz 136). Jednak nie wiele dusz dochaliziego stanu, méwéw. Jan od

Krzyza, i podaje tego przyczyfhy.

29 por. S. Urbaski, Teologiazycia mistycznego, s. 324.

130 Miedzy innymi: brak kierownikéw duchowych, posiagiajch odpowiedni
wiedz i minimum wiasnego daviadczenia, zazdrosne dziatanie szatana zmggzdfu
temu, by cztowiek pozostalepy, tak jak on, wreszcie sam cziowiek, ktory ekezy
sobie wymagania catkowitego oczyszczenia i wycigzemwaajac je za niewiarygodne
(por.ZPM 3, 31-67).
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3.10. Dziesity stopie: — upodobnienie do Boga

Dziewiagty i dzieshaty — ostatni ja — stopié@ mitosci swiety Jan od Krzya
okresla jako ,nie z tej ziemi” (por. NC II, 20, 4). Ngrh stopniu ,ukrytych schodow”,
dzigki jasnemu widzeniu Boga, dusza catkowicie upodalsti do Niego. Gdy dusza
w tym zyciu przechodzi na dziegy stopie,, BOg udziela si jej bezpdrednio, gdy
opuszcza ciato i — zdaniem Doktora Mistycznego e- d@wiadcza ju czyséca (por.
NC Il, 20, 5).

Siostra Cecylia trzy razy otrzymuje obietfjice nie lgdzie przeywaé czyscca.
Pierwszy raz od Ojca Przedwiecznego: ,Ulubiona Gpmrke kydz troskliwa, bom ci
przez przesladowania Czysciec naznaczyl, abys gamata, gdy sirozlagczysz z tym
zyciem” (Dz 122). Drugi raz od Matki Nayictszej, kiedy prosita, byjjuz zabrata do
siebie: ,Juz Corko w krotkim czasie wegrai¢ do siebie” (Dz 77). Trzeci raz calv.
Matki Teresy od Jezusa: ,Corko ufaij, ze zawsgaclric miata w Opiece moieij, ij nie
odstpi¢, az ce zaprowadz na gody Niebieskie na odpoczynek” (Dz 129). Calikew
upodobnienie gi do Boga mee dokonywa sic w chwale, gdy Bog okryjesjswop
chwah. Tam w szcgliwosci wiecznej, obdarza¢ petng mitosci, przemieni dusg
w pigknos¢ zjednoczenia Stowa Przedwiecznego z cziowigstzeem (por. PD 38, 1).
Jeszcze tutaj na ziemi dokonuje gjednoczenie przemienige i upodabniace do
Jezusa Chrystusa. Upodabnianie dokonuje m#&#ladowaniem Chrystusa, przez
nieustanne rozwanie Jegaycia. N@ladowanie umgliwia Duch Swigty, przynaglaic
mocy swej taski, czasemzalo przygcia daru stygmatow.

Siostra Cecylia zaraz w pagkach swego powotania 6éwiadcza daru
rozmyélania nad Mka Zbawiciela. Zawsze, payje na Krzy, pozdrawia Rany
Chrystusa. Stygmaty otrzymuje, kiedy styszy gltosawiciela, mowacy do niej
z Krzyza: ,Patrz na mnie, com cierpiat dla zbawienia ludgk. Spoirzawszy na Figur
Ukrzyzowanego, widzi z Ran Naisytszych, iak z Zertwa iakich krew ptyca, od nich
zas, uderzyta na eiswiattosc w pgciu promieniach, do Sercalks ij nog ieij, ktore tak
przerazito bolesgi iz wszystka zdgwiata, ij na sitach opadia, zraniona mitasci
Oblubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby zas doskondbyta Portretem tegoz
cierpgcego Pana. Innych czasow udzielat ieij ij w bolashi Glowy swoieij
Naiswictszelj, kladc korore cierniowg na skronie ieij, ktora im ostrzeisza dla nieijdyyt
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tym tez bardzieij ranita mitosgiZbawiciela Serce iejj ij radoschapetniona z afektem
powtarzata: Ach stodkosci bolu iakes petne mitogBiz 63-64).

Skutki, jakie sprawia mikd w duszy na najwiszych stopniach, odstanajej
wiele rzeczy, sid schody niegjuz tak tajemnicze, gdynie ma dla duszy nic zakrytego
z powodu zupetnego upodobnienia sio Boga (por. NC II, 20, 5-6). B6g Ojciec,
widzac w cztowieku podobigstwo do Syna, uznaje go za syna przybra$wecty Jan
od Krzyza ujmuje to stowami: ,Kto niepodobny Tobie — mowd@ Ojciec do Syna —
nie uznam go za swego” (R 2).

Jak moéwi Pan JezuBtogostawieni czystego serca, albowiem oni Bogaadsgl
bedg (Mt 5, 8). Jasne widzenie Boga powoduje to, co madw Jan:Wiemy ze gdy st
objawi, kedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jgkish(1J 3, 2). To nie
znaczy,ze dusza staniegtaka jak Bog, gdyjest to niemealiwe, ale cata upodobni i
do Niego i ,dlatego &dzie nazwana i rzeczywdie bexdzie Bogiem przez uczestnictwo”
(NC 11, 20, 5).

Siostra Cecylia umiera w gmizce pochodiej z ,natzenia Boskieij Mitosc,
ktorg iako przez cate zycie w Sercu ieij nieustannieiezat Oblubieniec Niebieski, tak
z wigkszym nagzeniem sprawitd mato co przed smiergi gdy w wielkim upragnieniu
byta rozhczenia sj z ciatem, a ziczenia s} z Bogiem” (Dz 153)Sledzc od pocatku
stopnie schodow mikei u s. Cecylii, ména przypuszcza ze dziesity stopie tez byt
jej udziatem, jak rownie wypetnita s¢ obietnica,ze ,nie zazna zadnego smutku
smiertelnego, ale petna pociech Niebieskichczy st z Bogiem, a Oblubiencem
swoim”(Dz 154).

4. Zjednoczenie ekstatyczne — duchowe zamzyny siostry Cecylii

Zjednoczenie mistyczne doskonale charakteryzujge miin. odczuwaniem
obecndci Bozej bezpdrednio w swoim watrzu. Ma tutaj miejsce zawieszenie
naturalnego dziatania wtadz, z jednoczesnym osghigirzekonaniem o doznawaniu
tego ddwiadczenia. Zjednoczenie doskonate, wedtug rozenia sw. Teresy od

Jezusa iw. Jana od Krzia, ma swoj etap zeazzyn duchowych i Zdubin duchowych.

131 Mito $¢ bowiem podobna jest do ognia, ktérego ptomieniesza wzwy Sie
kieruja, pragrac zanurzy sic w centrum jego wkxiwej sfery” (NC I, 20, 6).
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Stan matenstwa duchowego jest zjednoczeniem habitualnym,miaist zagczyny g
stanem przégiowym. Podczas zeeczyn duchowych zostajusunete ostatnie subtelne
niedoskonatéci, szczegdlnie zostaje catkowicie podpmiizowana sfera zmystowa —
sferze duchowej.

Odkrywapc i badagc powyzsze stany u s. Cecyliigte sic opiera& na wiedzy
mistrzow zjednoczenia mistycznegm. Teresy od Jezusdw. Jana od Krzia.

4.1. Istota stanu zaczyn duchowych

Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten MnigjeiKto za& Mnie mituje,
ten kedzie umitowany przez Ojca mego, a rownia kede go mitowat i objawe mu
siebie (J 14, 21). Powysza prawda ewangeliczna dotyczy pierwszej obietrityre;
spetnienie sw. Teresa od Jezusas$w. Jan od Krzya odnajduyj w zakczynach
duchowych, kiedy to Jezus objawi siebie Oblubien8wicta Teresa opisuje na czym
polegaj zarkczyny duchowe: ,[...] zobaczycie, co czyni Jego Mggsaby zawrzete
zarczyny, co — na ile ja rozumiem — musi hieniejsce wtedy, gdy daje te
zachwycenia, ktorymi wyrywajz jej zmystow. Gdyby bowiem pozosiajprzy nich,
zobaczyta s tak blisko tego wielkiego majestatu, nie byloby e,
najprawdopodobniej, aby pozostata pezgiu” (T VI, 4, 2). W Kskdze Zycia podaje
bardziej obrazowy opis: Pan chwyta duszzabiera ze sepdo nieba. Ukazuje jej
rzeczy krélestwa, ktére ma dla niej przygotowanetyw zachwyceniu, dusza, jakby
nie azywia ciata, i dlatego odczuwa utgaswego naturalnego ciepta. Stopniowo
schtadza si, chocia z przeogroma tagodndcia | rozkosz. Tutaj nie mazadnego
sposobu przeciwstawieniagcdemu, widzi s} unoszona, lecz nie wie dak (por.Z 20,
2-4).

W podobny sposob opisufgv. Jan od Krzya dziatanie Bée w duszy podczas
zarczyn duchowych. Dusza w takim gdeeniu pragnie ujrzeBoga, ze odstania jej
Umitowany, jak tego pragta, kilka promieni swej wielkeci i béstwa. § one tak
niezmiernie wznioste i udzielane z takoaq, ze sprawiagg wejscie duszy w zachwyt
i ekstaz. Duszy, ktora to przgwa, wydaje sj, ze juz opuszcza ciato i z nim ¢i
rozfgcza. Z tej przyczynyze podobnych darow nie moa otrzymywa tak ciel&nie,

gdyz dusza porwana do obcowania z przychogm do niej Duchem Biym,
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z koniecznéci musi w pewnej mierze opci¢ ciato. Swiety zaznaczaze w tym
nawiedzeniu Ducha Bego dusza zostaje gwattownie porwana do obcowania
z Duchem, niszczeje ciato, przestaje cmunim i spetnié przez nie swoje czynto,
poniewa petni je w Bogu (por. PD 13, 2, 4-6).

Pierwsze nadzwyczajne zjawiska u s. Cecylii angjiejsce ji@ w wieku
dzieckcym (5-6 lat), kiedy w swym sercu styszy gloszBowskazugcy na przyszie
zycie w Karmelu (por. Dz 3-4). W 1739 r. ma pierwsaddzeniaswietych, sw. Barbary
I s$w. Stanistawa Kostki. Za kdym razem, gdy rozndiata o ichzyciu, ,pozwalat ieijj
Pan miec ich w przytomnosci ij poiu wewretrznym” (Dz 6). D@wiadcza, w jakie]
chwale niebazyja ci, ktorzy dla Chrystusa ciekpii gardz swiatem. Zapalalogj to
.coraz wkkszz gomcosch ducha do stuzenia Bogu, ij do opuszczenia marnosci
swiatowych, wgc tez tym bardzieij stronita od nich w samym sadazc Bogu, ktory
si¢ ieij czesto udzielat, odkrywat ieij Chwat swop ij picknosc rzeczy Niebieskich
przy zabraniu zmystow, to iednak byto krotkim spmsm dla nieudolnosci lat, ij sit
dzieckcych” (Dz 6).

Przeeywa omdlenie, podczas ktérego jej duch zostaje argbrdo nieba.
Zaprowadzona jest na takie miejsce, gdzie duszagsjaje napetniona pociechami.
Oglada przyrod@ niewypowiedzian. Dzieci peknaosci niezmiernej, biegafe dookota
niej, wyrazajace niewypowiedziamraddé (por. Dz 7-8) Swicta Teresa nazywa ten stan
w IV mieszkaniu, smakowaniem Boga w odpocznienmrdz pierwszy bowiem dusza
stwierdza obecrit Boga za pomacpewnego smaku duchowego (ppr14)-*2

Dwa lata péniej, w 1741 r., gdy byla na weselu siostry RozaBlyszata g¢
instrumentéw, ,zaraz nagpadta wielka ducha ggrosc, ktoreij nie moge wstrzymac
uszta z posrodku tych, ktorzyesochot zabawiali. Poszedszy zas na osobne miejsce od
zmystow odeszta, coby zas w tym odeisciu za widzeniata: przed Tronem Boskim
byta mkdzy Aniotami ij niezwyczaineij gknosci muzyk graniam styszata ij
wszystkam radwia niewymowry napewniona bytam, gdym zas przyszta do siebie,
goraczke, drzenie, tamanie po kosciach, ij westmane bolesci cierpi, prawie iak bez

pamkci lezac” (Dz 8).

132 Odpocznienie na og6t otrzymygflusze, ktére juprzez didszy czagwiczyly sie
w rozmyélaniu i przeszty noc zmystow. Niekiedy jednak umlze t noc, zwlaszcza
u dzieci lub dusz niewinnych, ktorym szczegdlniejsxrzyszczenie nie jest potrzebne”
(A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mishgjzt. 2, s. 644-645).
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Swiety Jan od Krzya wyja&nia przyczyr tych ,przykrych” skutkow.
W konsekwencji oddziatywania ducha nag%z zmystows, postpujacy odczuwag
wielkie ostabienie. Udzielaniegstych task, nie mze by zatem tak mocne, intensywne
i nad miag duchowe, jak to jest potrzebne do boskiego zjeremia, a to z powodu
stabdci i zepsucia ogci zmystowej, ktéra w nich uczestniczy. Z tego powo
przychodz zachwyty, omdlenia i tamanie w s@ach. Stany te pojawigjsic zawsze,
gdy udzielanie si Boga duszy nie jest jeszcze czysto duchowe, ezy\@damym duchu
(por. NC 11, 1, 2). Podobne zachwycelfamap miejsce u niej ado 12 rokuzycia.
Przezycia te mialy na celu, coraz gkisze zwrdcenie sijej ku sprawom Baym.
Sprawity, ze coraz bardziej stronita od rovekow, szukajc samotnych miejsc, ,sam
na sam z Bogiem” (por. Dz 8-9).

W pietnastym rokuzycia s. Cecylia wgpuje do Karmelu we Lwowie. Podczas
przekroczenia progu zakonnego, widzi gk w ,patacu” z krysztatu, petnegaviatia:
.[--.] to mieijsce zdato mi s, ze bylo zrownane z Niebem. Az uirzalam Oijca
Niebieskiego, ktory mi si dat popc iz iest Stworg Nieba ij Ziemi”. Napetniona
gorliwoscig, wypowiada znamienne stowa gotawona wszystko: ,[...] po brzytwach,
Ij po naiostrzeijszych instrumentach poijsc dla as@ Twoieij, rezygnuc sk na
wszystkie krzyze ij riczenstwa, ij na sagnsmierc dla mitosci Boskieij. Ponownie
widzi Oijca Przedwiecznego, petnego chwaty, ktookarzugc ieij drog wielka, ij
wielkieij pieknosci, bo nad snieg byla bielsza, z wielkitoschg te mowit do mnie
stowa: § drogz mitosci poidziesz. Widg zas ¢ Stworcy swego mitosc ¢zki bol
w Sercu uczula, ij z kochania Boga, pobudzata Nigh@mie, ij wszystkie stworzenia,
aby Go chwality” (Dz 14).

Powyzsze przeycia mazna poréwna do tego, caw. Teresa mowi odrsmie do
przemiany jedwabnika. Zachodzi w jej duszy przed@awprzemiana, jest petna
wspaniatomylnosci, zapatu, gotowri do najwekszych ofiar dla Boga. Uwielbia Boga
| stara s¢, aby Go wszystkie stworzenia znaty i kochaty. Glaeto, jako skutek
modlitwy zjednoczenia (por. T V, 2).

Od rozpoczcia Nowicjatu w 1748 r., jak pisze, Bog prowadzidrog mitosci,

doswiadczata pociech, otrzymywata wiele widzeszczegodlnie podczas wspoéinych

133 Swigta Teresa od Jezusa alteezachwycenie, jako stopniowy proces oczarowania
Bogiem, ktory przejawia siobumieraniem dla spraw zewtrenych i utrag odczuwania
poprzez zmysty. Dla Niej te dwie nde nazwy oznaczgjto samo i nazywagjtakze
ekstaz (por.Z 20, 1).
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modlitw w chorze, cgsto miata widzenia Chwaly Bej: ,Naijprzod pozwolit mi s}
Bog zapatrowac na swoij Majestat nieskonczoneij &iwij Siebie samego dat mi za
niezgruntowane Morze, w ktorym bylam ustawicznietopgna’ (Dz 16).
Doswiadczenie to wzbudzalo w niej corazewszg mitos¢ do Boga. Rok piniej,
podczasslubow zakonnych, przgwa podwoja Uroczystdé: pierwsz, gdy sklada
Profesg na kce Przetaonej, drug Uroczystdé¢ przezywa w Niebie. Zacgy w niej sity
zewretrzne ustaw& mdlata ,ij nic nie poijmowala co iest powierzchoggo, ij
widziatam Aniotow nieprzeliczonych, styszatam gmaniniestychanej melodyi,
a dusznymi oczyma widziatamegprzed Tronem Boskim &tzaca na iakichs gradusach
lasniejszych nad Stonce, wkach cateij Troijcy Przenaijswliszeij Profesig czynitam,

ij nachylona natenczas byta Troijca Przenaigtsda z wielly mitoscig. Az Oijciec
Niebieski wzywszy dwa Pierscienie na podofsénvo kleijnotow niewymownej
pigknosci wilozyt na gce moie, potem zgwszy ieden wiayt Synowi Swemu
Przedwiecznemu. Duch Sgty byt w gokbicy Postaci, w iednymze Maiestacie
Chwaty’(Dz 20).

Widzac tak wielly mitos¢ i dobra Bozg, modli st aktami strzelistymi
I goracym sercem wymawia stowa pokory i welzzndci: ,Ach mitosci, mate Niebo,
mata ziemia, ij wszystkie szczupte Serca na odgedznie tak wielkich task Twoich,
mizernemu stworzeniu uczynionych” (Dz 20). ,Gdy dean Krzyzem wedtug
zwyczaju zakonnego widziatamesiluchem przed Tronem Boskim, czynitam kontrakt
ze Stworg swoim, w wielkieij ducha gacosci, oddaic sk za wieczg niewolnic
Troijcy Przenaiswjtszeij, z zaprzeniem ¢gisameij siebie, nie obiegg w niczym woli
swoieij, ni w zyciu, ni przy smierci, ni w cateiji@cznosci tylko, co Bog chce, krzyz
ieden biogc sobie za cel do zbawienia, ij odgtasi ha wszystkie wzgardy, zelzywosci
ij urggania, praggc pomoc Panu Krzyza w lego cierpieniu” (Dz 21). madlitwa
petnego zjednoczenia jest bezmmnim przygotowaniem do zazyn duchowych (por.
TV, 2).

Innym razem, ,naijprzod gdy byta zaszta w zachwyeenato co po Profesyi, ij
zaniesiona do przedsionkow Niebieskich. — o czyknnedwi — Odhczona dusza od
ciata stagta na takim miejscu, ktore byto niedoijzrzaneij wigesci, ij niepoieteij
picknosci, mury po obudwoch stronach na podobienstwszkatu [...] duze osoby
powiedziaty mi, iz to jest Niebo [...], a przyprowadszy do iakiegos mieszkania
iasnieijszego nad Stonce, do ktorego weiscia by&rta podobneij pknosci”, pragnie

juz tam pozostg otrzymuje obietnig, ze lgdzie tam, ale naipierw musi pokandrog,
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»Sliska, waska ij wielkiego niebezpieczenstwa” (Dz 21-22). Wedig. Teresy od
Jezusa ta ekstaza nie polega na zatopieaiw Siobie samym, lecz na wygju z siebie
i podniesieniu ku temu co transcendentne i jestkstaza we wkkiwym tego stowa
znaczeniu (extasisfwicta Teresa, jako punk odniesienia do opisu ekstazyjmuje
od sw. Pawla termin ,porwany” do nieba. Jednak woli nier ,zachwycenie
i podniesienie” Z 20, 1), nazywa réwnieekstaz ,wzlotem ducha” (por. T VI, 5).

Podczas gdy Bog udzielagsiluszy w sposob intensywny zdarze, gse dusza
popada w ekstgz gdyz ukazanie przez Boga swojej wietkd i BOstwa, sprawiaze
Swiatto dziatania Beego wprowadza w omdlenie. Jest taz jdoskonaly sposob
dodwiadczenia obecrici Boga, lgdacy wynikiem wyszej formy udzielania giBoga.
Teologia mistyczna nazywa go duchowymiezaynamt*. Poprzednie taski mistyczne
(Dz 5-7) byly przejciowe; natomiast w czasie duchowych ezayn, mistyczne
zjednoczenie z Bogiem jest coraz trwalsze. Towazysmu déwiadczeniu pewn@
trwatych udzield sic Boga. Charakteryzuje ¢siono biernécia wtadz zmystowych,
wewretrznym pokojem, wyptywajcym z odczuwania obecém Bozej*>>.

.Miata takze ij ten osobliwszy udzielony sobie prdleij iz lubo sk nieustannie
na Twarz przesliczn Oijca Niebieskiego zapatrywata, osobliwie iedngkly miata
przystpic do Pokarmu Niebieskigo, zabrawszy ku sobie &ea, ij wszelkie zmysty
ten Naijtaskawszy Oijciec udzielat¢sieij z Niebieskimi pociechami, ij duszieij
zapalat seraficzn mitosch” (Dz 30). W tym stanie, ktory jest zachwycenienpgB
porywa cad dusz ku sobie (por. T VI, 4, 9). W czasie gexynowego zjednoczenia
z Bogiem s. Cecylia dwviadcza pewnej zgtosci z Bogiem, jest szggliwa, zatapia si
w Bogu, odczuwa rozkoszgdzi ze juz oshgreta stan doskonaoi przeznaczony dla
niej. Mocne przgycia zhczenia z Bogiem do tego stopnipgochtaniag, ze zmysty
niejako g zawieszone. Te zachwycenia, ktorychswliadczyta powoduy oderwanie
duszy od zmystéw (por. Dz 21-22; por. T V,1). Datiaie Boga rozpalajjej serce
coraz wekszg mitoscig, sprawia toze ma sila pewnaé obecnéci Boga, wywotugca
bdl, ze nie mae jeszcze na state byjednoczona z Bogiem. Dlatego pragsneierci,
by juz nigdy nie utradi tej obecnéci Bozej: ,[...] nasgpity ustawiczne zachwycenia, ij
ledwo nieco godzinne zachwycenia, w ktorych i¢eeij sk ieij udzielat Bg z dobrogi
Swolg, tym bardzieij Serce ieij zapalatogsimitosch lego, ij rosto w niej co raz to

13 por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 318.
135 por. S. Urbaski, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskse},39-140.
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wigcej nieustanne pragnienie rozstaniazstym Zyciem smiertelnym, aby bez boiazni
utraty Boga zostac przy osagnicciu lego doskonatpatato mitégcig” (Dz 40).

W tym czasie ma wiele wizji, wiele stow nadprzyrodygch, nieraz wyranych
polecé. W okresie zaxczyn duchowych otrzymuje wiele pouézeOjciec Niebieski
.Zabiera ieij Serce ij udziela seraficzneij mitgsaiby tym sposobnieijsza byta do
przyiccia Chleba Anielskiego. Do ktorego, gdy raz dlabekri zdrowia pydzej iak
zwykle pospieszyta. Po lego przgiu ukazawszy siieij w Maiestacie Chwaty Oijciec
Przedwieczny poc ig strofowac mowjc: Nadatem ci, abys pokie¢hnie nacieszysz
mng nie brata Syna Mego, a tyss pospieszyta, teij pierwszej taski nie odebrawszy”
(Dz 30). Pan Jezus nazywagwg corka, ktorg strofuje i udoskonala ,Corko, wég ci
usta, zebys iuz wceij nie narzekata” (Dz 30).

Swicta Teresa od Jezusa rownige napomina, by nikogo nie poprawiata, lecz
zapierata gi samej siebie i pilnowata tylko siebie (por. Dz .3Bnym razem, oddag
sie ,przytomneij ieij” Matce Baej prosi, by mogta jpumrzeé. Otrzymuje odpowied
»nie naprzykrzaij s Corko, bo temu nie czas” (Dz 33), poczym Matka@akazuje jej
dokonane zaniedbania i strofuge(por. Dz 34). Take Aniot Str& wypomina jej brak
pokory (por. Dz 34-35).

Stan obecngi Bozej jest przerywany biernymi oczyszczeniami nocyodes
oczyszczenia prowadzi do upgdkowania cielesno - duchowej struktury, do intefjrac
czesci zmystowej i duchowej, celem przystosowania zmwsido ducha. Po kaym
cierpieniu i bolu biernych oczyszazeprzychodzi radosne uobecnienie Gblubierca.
Bdg sam zabiega o jej doskonapwszystkie napomnienia, oczyszcgaja, dap jej
doswiadcz& Boga w jeszcze ¢gbszy sposob. Shy jej takze do otrzymania coraz
wigkszych cnot, coraz wkszej mitgei. Otrzymuje swiadomdaé obecnéci Osob
Boskich. Najcenniejszym elementem mddoBozej w zarczynach duchowych siostry
Cecylii, jest déwiadczenie niezwykiej mikei ze strony Oblubigca, polegajcej na
przystrajaniu jej wielorakimi cnotami i obdarowamie udzialem w posiadaniu
przymiotéw swego Oblubiga>®.

Po zageczynach duchowych taski nadzwyczajre tsardzo liczne i powodylj

obszerne skutki, jednak faski te nig stotnym elementem zgzyn duchowych.

136 Swigty Jan od Krzya stwierdzaze cnoty i taski Umitowanego zalewaflusz,
dotykap najgkbszej jej istoty i z dotketia przelewaja siw umyst, wrdéd niepogtej
mitosci (por. PD 14-15, 12).
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Podstawow cechly zakczyn jest wysoka jaké zjednoczenia iswiatta, w ktorym

zostaj zawarté®’,

4.2. Klejnoty” zareczyn duchowych

Dusza zagczona ,jako prawdziwa oblubienica” otrzymuje klejpad swego
Oblubienca (por. PD 22, 3). Ojciec Eugeniusz Maria od Dzika Jezus wymienia trzy
klejnoty ktorych udziela Bbég swej oblubienicy nareayny: odkrycie Boga

w zjednoczeniu, wymiana obietnic i obopdlna widgthooraz gogce pragnienia

i niepokojé® Najcenniejszym klejnotem zmzyn jest sam Oblubieniec — Stowo
ukazupcy sk i oddapcy w czstych odwiedzinach.

Pierwszy klejnot,odkrycie Boga w zjednoczenijgst najwekszym klejnotem
duchowych zarczyn, jest intyma obecndcig i znajomdcig Oblubieica, zrodiem
wszystkich task. Dusza odczuwa ogrom rgioi poznaje prawdziwg stow sw.
FranciszkaBdg moj i wszystko mojdlak bowiemscisle faczy st z Bogiem (por. PD
14-15, 5). Prawglte, mazna zauway¢ u Siostry Cecylii, podanprzez jej spowiednika,
0. Kazimierza: ,Jako sizas Bog wybranym swoim udziela w Niebie, tak przez
widzenie Boskiej swojej Natury, jako i widzenie salo Atrybutow czyli wtasnosci.
Tak lub jeszcze pod zaskprudzielat s¢ przy wysokich kontemplacjach Stuzebnicy
swojej” (Dz 136). Zgodnie z terminolagklasyczmn, w akcie kontemplacji wyogbnia
sie kontemplagj cherubiczg wtedy, gdy dominuje tendencja poznawania poprzez
mitos¢ mog darow intelektualnych, przez co mistyk stwierdza,jest Bog” i doznaje
zarazem skutkéw tej obecitd Bogd>® Scisle zkczona z Bogiem przez ,Swii
Mitosc, czsto w duchu zabrana bywata przed Tron Boski, ijuadse migdzy

137 por. Eugeniusz Maria od Dzigthia Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 549.

%8 por. tamse, s. 549-566.

139 Ppor. M. Chmielewski, Dawiadczenie mistyczne Marceliny Darowskiej,
Niepokalanéw 1992, s. 105. J. Badeni OP Vi@ to w ten sposoéb: ,dé ktos podczas
kontemplacji bardziej doznajeswiecenia umystu, méwi sj ze ptory w nim ‘ptomienie
cherubiczne’, a f@i doswiadcza bardziej uczucia mici, to ‘ptomienie seraficzne’.
Duchowa¢ dominikaaska kojarzy si bardziej z cherubinami, a francisakka
z serafinami. To gstakie ludzkie pomysty, préba opisaniazmgch ludzkich tasamdci
w Bogu. Natomiast samego Pana Boga nie daslkivalifikowat, gdyz Jego istota jest
niewyrazalnie prosta, tylko my odbieramy jw sposob zigony, np. cherubiczne czy
seraficzne. W kalym razie Pan Bég przyma nas do siebie wedtug najoszych
sklonnaci danej osoby” (J. Badeni OP, Zoba¢Boga. Wprowadzenie do kontemplaciji,
s. 20-21).
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nieprzeliczon liczbg Duchow Niebieskich, [...] ij tak byta od Boga Anikisobdarzona
Czystosai, tak tez ij SeraficznMitoscia”(Dz 41- 42)°.

Zjednoczona ze swym Oblulbigem w KomuniiSwietej, oczyma duszy widzi
w swym sercu mafkiego Jezusa w catym Jego Majestacie. Odczuwa agyoatac,
ponadto dusz swg widzi czyst jak krysztat. Ta wytkowa taska pobudzag jdo
wielkiej wdzigcznasci i uwielbienia Boga (por. Dz 18-19). Petna wgzindci dzickuje
Bogu ,ze § sobie wybrat za Oblubiengc—- ij odkryt sk ieij Pan w Chwale swoieij,
uwielbiony” (Dz 52).

Siostra Cecylia styszy rownieod Tronu Boskiego takie stowa: ,iuzes odebrata
Szat wszystkich Cnot ugruntowanych w Artykutach Wiary Nadziei. 13 pas
Franciszka S. welas, gdy a¢ swej mitosci uczestnicakuczynit, ze sj iuz znajduje
w Sercu twoim, ktora w Franciszkowym Sercu bylaer§sien zas odbierzesz, iak
pojdziesz na gody Oblubienca swego” (Dz 87). ,Pagaczy mitd¢ seraficza,
.pierscien” znaczy dar czystai (por. Dz 86).

Analizujagc dawiadczenie kontemplacji cherubicznej u s. Cecylozma dof¢
do podobnych spostrzen. Kontemlacja cherubiczna wprowadzitaw nowy jakaosé
relacji do Boga; miata weanie,ze jest wyniesiona ponad siebie, w nakgizej, jaka
maoze by¢ czystaci i seraficznej mitéci, jednoczénie chwaic Boga umystem.

Swiety Jan od Krzya ukazuje tajemniczakczyn, w ktorych Bog dotyka samej
istoty duszy. Ubogaca substanajuszy zwilaszcza w mié, wywotujagc gkbokie
zadowolenie, napetnigg ja btogascia. Zaznacza tuze radd¢ ptynaca z poznania jest
o wiele wznidlejsza nk ta, ktdp sprawia dotyk, poniewazmyst stuchu jest bardziej
duchowy, bardziej zbtony do ducha ui dotyk (por. PD 14-15,i 13). Zezzyny
wprowadzaj dusz w nowy stan, ktory jest justanem jednogzym. Dusza otrzymuje
obietnig; doskonatego zjednoczeniadaca kolejnym klejnotem zgczynowym.

Wymiana obietnic i obopdlna wierfio W $wiecie zagczyny polega na
wzajemnej wymianie obietnic odfme do matenstwa. Zagczyny duchowe
W rzeczywistéci stanowsy juz dokonane, mitosne zjednoczenie, catkowicie
zapewniajce wzajemn wiernas¢. Bog objawia,ze wybrat dusz na sw matonke.
Siostra Cecylia opisuje swoje wybranie przez Bogaijciec Niebieski wzat dwa

pierscienie na podobienstwo kleinotow niewymowipégknosci wiozyt na rece moije,

149 Swiety Jan od Krzya méwi o tchnieniu mitosnym, ktére wyta cnoty i taski
Umitowanego, jakie zalewgjja w tym zjednoczeniu i udzielajwsrdd niepogtej mitosci
dotykapc jej istoty (por. PD 14-15, 12).
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potym zdawszy ieden wiozyt Synowi swemu Przedwiecznemu” (P@). Dary
wskazug na to,ze wybor jest ostateczny i gwararguyierncs¢ ze strony duszy. Zostaty
wymienione obietnice zjednoczenia, ktére jest pealiane przez samego Boga, dawc
mitosci. Mitos¢ Boski klejnot zagczynowy wypetnia weiz na nowo oblubiente Przez
zawladnécie duszy i liczne odwiedziny Bég potwierdza swéjadeczny wybor, czyni
ja Swop wiasndcia: ,Juzes wiecznie moija, wystuchatem pragnieniaif@yoj widziata
sie, tak w Panu zatopignakw morzu iakiem” (Dz 111).

Swicta Teresa opisuje, jak Bog porywa xatusz ku sobie, traktuic jako
nalezng do Niego i sw oblubienig. Stopniowo ukazuje jej ggtke z tego krolestwa,
ktore ona zyskata dgii temu, ze jest Jego oblubiericBog nie chce, aby ktokolwiek
im w tym przeszkadzat, ani wtadze, ani zmysty. Bigt natychmiast nakazuje
zamknecie drzwi do wszystkich mieszka a jedynie do tego, w ktérym Onegsi
znajduje, pozostajone otwarte dla nich obojga (por. T VI, 4, 9). hmm, ze doskonate
zjednoczenie jest przgjowe, to prawo wiasrici Bozej zostato ustalorté’

Dzieki darom otrzymanym podczas gzezyn dusza posiada st&o czynicy ja
zupetnie odporp i grozng dla szatana. $Snimi szczegolnie trzypierwszy wyzsze
poznanie wielkéci Boga, gdy im wiecej rzeczy z Jego wspani&o poznamy, tym
lepiej zrozumiemy;drugi — poznanie samego siebie i pokotazeci — uznanie
wszystkich rzeczy ziemskich za mato warte, zatkgem tych, ktére moe zastosow@a
dla stby tak wielkiemu Bogu (por. T VI 5, 10).

Siostra Cecylia po otrzymanej fasce, amist w pokorze przed Panem:
,WYNiszczapc Sk przy swojej niegodn@i mowi: A coz to Panie ij Stworco, moij
czynisz ze ma stworzeniem tak gdznym” (Dz 49). Prowadzona drpgmitosci,
napetniana jest pociechami, a w ranach Chrystuszueeh niewymows stodycz
i odpoczynek, agsto powtarza ,zyi ia, iuz nie ia, alezyije we mnie Chrystus, a ia
w Chrystusie” (Dz 63). Powgze dary Boe powoduy oswiecenie i widciwg postave
duszy, ponadto sprawigyv niej rownie: skuteczp site dziatania. Ma w sobie nie tylko

pragnieniazycia dla Boga, ale i sitwprowadzenia ich w czyn. Widzi wymie, ze

1 Swicta Teresa daje tego dowdd stowami: ,Nasz Pan @imewszyscy zrozumieli,
ze owa dusza jest julego, ize nikt nie ma do niej dogtu. Co do jej ciala, czci, czy
majatku, bardzo prosz gdyz z tego wszystkiego uzyskana zostanigkaza czét dla Jego
Majestatu. Ale co do samej duszy, co to, to nigli dbewiem ona sama, na skutek wielce
karygodnej zuchwakei, nie oddali s od swego Oblubigca, to On ochronigj przed
calymswiatem, a nawet przed catym pieklem” (T VI, 4, 16).
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wszystko jest niczym, za wgtkiem zadowalania Boga (poZ 21, 5). Zagczyny
posiadaj wzajemne zobowkanie i juz w tym okresie zwjzek obopdlnie mitosny.

Siostra Cecylia sktaddub mitosci, aby koché coraz wécej, aby wszystko w jej
zyciu zamienito s w mitos¢, Pan w odpowiedzi ,wyrwat z Piersi Serce ieigdbrat do
siebie, aby ie skutecznaslky swop w teijze swgtej utwierdzit mitosci. Z teijze mitosci
Boskiej gotowa byta ij na gki isc piekielne, aby wszyscy ludzie zbawieni byl nia
wiecznie kochali Pana” (Dz 37-385.

Pomimo przéladowa ze strony przetmnej, ze wspotczuciem modliesza ni,
gdy ta jest powaie chora. Wéwczas Matka Ba przytula § i mowi: ,Corko
Naijmilsza, wystuchana prosba twoija, iuz przyiglzio siebie chora, gdyzesnie mato
mnie, ij Synowi memu podoba, gdy dla mitosci Bogkig blizniego o krzywdach
swoich zapominasz” (Dz 94). Taka néojest ptodna, zapewnigw. Jan od Krzya,
dusza pod wiladz Boga poprzez dary Duchwictego, czyni dzieta, w ktérych Bég
widzi dowdd mitdgci i wierndsci. Boga pociga mitas¢ wyptywajgca z dziet. Wiern&t
mitosci przez dzieta i poprzez spojrzenie, zapewnia ylusg/ciestwo nad Bogiem (por.
PD, strofa 31).

Doswiadcza realizacji Boych obietnic, Jego z&jie w ghb duszy i Jego
objawienie (por. J 14. 21, 23). ,&#0 mnie Pan stawia przed Tronem swoim, w sobie
zatapiajc, iak w iakieij niezgruntowaneij glhokosci. W duszy zas zostaie taka ufnosc,
wiele Niebieskich poimug piecknosci, ij Boskie w dzietach rozidzenia” (Dz 137).
Doswiadcza realizacji Boych obietnic, Jego zajia w ghb duszy i Jego objawienie
(por. J 14. 21, 23). Duszazjwczyszczona i ozdobiona, abydsse mieszkaniem dla
Oblubierca, musi przég przez niepokoje i gace pragnienia, ktére dokonugego
ostatecznego przygotowania. Stanpame ostatni klejnot duchowych zazyn.

Gorgce pragnienia i niepokojeZjednoczenie wywotane daiadczeniem

mistycznym sprawia catkowitciemndé, dusza odczuwa podniecenie i niepdfdi

%2 Dusza zatopiona w mifoi oddaje sj catkowicie i nie zajmuje siniczym poza
m|’r0scm,, jej zagciem jest stodycz kochania (por. PD 28).

43 Swiety Jan poréwnuje tutaj duszlo gohbki, unoszcej sk w powiewie mitdci
nad wodami potopu swych utrudze udrek mitosnych, ktoére znosita do tego czasu, nie
znalazitszy, gdzie by mogta spaé¢z(por. Rdz 8, 9). Wreszcie w tym ostatnim locie
wycigga dobrotliwy ojciec Noe symitosierry reke, przyjmuje i wpuszczagjdo arki
swego umitowania (por. PD 14-15, 1). Rozpoczyrabsbgostawiony czas odpoczynku
i koniec skarg mitosnych. Ozdobiona Boi bogactwami wchodzi w stan pokoju
i stodyczy mitéci, Arke stanowi ,pie§ Boga”, tam znajduaj si¢ liczne mieszkania (por.
J 14, 2), wytchnienie, ktérego pragm Kosztuje w wysokim stopniugdrosci Boga (por.
PD 14-15, 3-4).
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Stan g¢bokiego pokoju nie trwa stale, aby nie byt przycgyahamowania dynamiki
pragnie i wzlotow, gdy: dusza jeszcze nie dotarta na szczyt. BOg sam pymig se
do goncych pragnié i niepokojéw, poprzez odwiedziti{f. Cha: cierpienie to jest
chwilami niezrozumiate, to jak zapewrgajw. Teresa od Jezusaw. Jan od Krzya
oznacza szegliwy rozwoOj faski zaeczyn i jest zwiastunem ju niedalekiego
zjednoczenia doskonatego. Dusza w duej mierze jest oczyszczona, ¢hwciagz
Jliszki”, czyli ,pozadania zmystowgci”, ciggle zmieniajce s¢ obrazy wyobrani,
sprawiaj wzburzenie wewgtrzne, ktére przeszkadza trévav wewretrznej mitcsci
z Synem Baym (por. PD 16, 3).

Siostra Cecylia opisuje swoje oczyszczeniagdd® w ciszkich roznych
potozona uciskach, gdyesPanu w nich polecata. Ten odkrywszy ieij Twarz ggo
Naiswktszy rozweselajca smutnych rzekt do nieij: Kielich to teraz petnidanego
czasu, gdy sina ng wszelkie uciski, ij przesladowania nie mato zgroigy, wsrod
ktorych potozona, gdy sido Modlitwy uciekata, na nieij udzieliwszyesieij Oijciec
Przedwieczny rzekt: Ulubiona Corko, nigda troskliwa, bomci przez przesladowania
Czyscie¢®® naznaczyt, abys go nie znata, gdy sizlaczysz z tym zyciem. ardrog ij
Syn moij naiukochanszy wszedt do mnie, ij poki bgdziesz to ponosicdalziesz, ij ten
kielich pic kedziesz, a na moim pocieszeniu zbywac ci rigzie” (Dz 121-122). $to

taski oznaczajce koniec okresu narzecztwa*®.

5. Zjednoczenie przeobraajace

Matzeastwo duchow®’ i zjednoczenie przeobrajace nie stanowsi dwéch
réznych standw duchowych, lecz dwa aspekty tej samegzywistéci wewretrznej;

jest ng szczytzycia duchowego, do jakiego muma dog¢ w tym zyciu (por. PD 22, 3).

1% por. Eugeniusz Maria od Dzigtha Jezus, Jestem..., dz. cyt., $.562-563.

195 Swicta Teresa piszez iPan powiedziat jej, abyshie obawiata i cenita sobie ten
dar bardziej ni wszystkie inne otrzymane od Niego, bowiem w tejead dusza si
oczyszcza i obrabia, jak zioto w tyglu, aby On moghtazy¢ emale swoich darow,
oczyszcza gitam to, co musiatoby sidokong w czyéécu (por.Z 20, 16).

16 por. Eugeniusz Maria od Dzigtha Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 549-566.

147 Jest to najwyszy stan zjednoczenia mistycznego z Bogiem, punkhikacyjny
rozwoju ascetycznego cztowiekayicia taski oraz mitéci. Migdzy cztowiekiem a Bogiem
zachodzisciste i trwate zjednoczenie, ktore ilustruje bibdj symbolika nierozerwalnego
makenstwa, opartego na wzajemnym oddanile sobie dwu o0sOb. Mowi i
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Matzenstwo duchowe jest wyrane przez stan duchowy wraz z calym swym
bogactwem fask nadprzyrodzonych, ktore jednétieewskazuj na to,ze stan ten
zostal przez duszoshgniety. Zjednoczenie przeobtrajagce oznacza rzeczywisi
ktora tworzy ten stan duchowy, to znaczy staépimitosci, realizupcy doskonate
zjednoczenie z Bogiem, d&i przeobraeniu i podobiéstwu mitasci. Jest
przeobraeniem przez mitosne podokhswo i osobowe zespolenie z Jezusem
Chrystusem, Bogiem - Cziowiekiem, dla zrealizowa@iarystusa w Jego petni. Jest
zwycigstwem Boga, ktére wiezy diugie ataki Jego mioi, a ostateczne opanowanie

duszy gwarantuje trwaié tego podbojtf®.

5.1. Istota zjednoczenia przeobagcego

,Je&sli Mnie kto mituje, kedzie zachowywat majnauk, a Ojciec mgj umituje
go, i przyjdziemy do niego, iddziemy u niego przebyw# (J 14, 23}*. Stowa Jezusa
stanows drugy obietnig, ktéra osiga swe doskonate spetnienie w duchowym
makenstwie. Gdzie Jezus na wigrmitos¢ Oblubienicy, odpowie mileia doskonad
sprawiajca, ze wejdzie w posiadanie duszy w sposob catkowitystateczny, ktéra
odiad stanie si jego mieszkanienSwigta Teresa Ew. Jan aywaja symboli zagczyn
duchowych i duchowego mahstwa, aby opisa dwa etapy, ktére wytdiaja na
szczytach zjednoczenia duszy z Bogiem. Bég w spak@howy dokonuje Zéubin
z duszamiSwigta podaje tu analogido sakramentu magnstwa, ché wydaje s¢ jej to
poréwnanie d€¢ ,toporne”, poniewa makenstwo duchowe dokonuje¢siv odmienny
sposOb. W maknstwie duchowym, nigdy nie ma niczego, co nie bytamchowe,
natomiast madenstwo cielesne bardzo daleko odbiega od duchowegach@ve
odczucia, zadowolenia, ktére Pan daje, i smakikdatalbiegaj od tych, jakich maj

zaznawa ci, ktorzy s¢ paslubili; o tysigce mil odbiegaj jedne od drugich. Poniewa

o0 ,bezparednim przeczuciu” Boga takim, jaki On jest samabie. Charakterystycznymi
cechami tego stanw:suczestnictwo cztowieka wizyciu Tréjcy Swictej, transformacja
wiadz ludzkich, pragnienie aglania Boga twarzw twarz, wystawianie Boga. Stan ten
rodzi w sobie konkretne skutki, tj. trwaly, ¢bbki pokdj wewsmtrzny, szczscie
wewretrzne, brak odczucia oscki, dar utwierdzania w fasce, doskanagodndé
z wola Bozg, petny rozkwit cnét i daréw DucHéwictego, heroicza gorliwosé apostolsk
(por. S. Urbaski, Za&lubiny mistyczne, w: Leksykon duchowm katolickiej, s. 933-934).
8 por. Eugeniusz Maria od Dzigtha Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 628-637.
“por. T VI, 1, 6-7.
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w matenstwie duchowym wszystko jest odpowieglzimitosci na mita¢,
a oddziatywania w nim as nieskalanie czyste, w najggzym stopniu delikatne
i tagodne, nie ma sposobu, aby je wypowietizede Pan ,bardzo wyfaie umie da je
odczw” (por. T V, 4, 3).Swicty Jan od Krzya ukazuje rénice, jaka zachodzi
pomiedzy posiadaniem Boga przez taskposiadaniem Go rownigprzez zjednoczenie.
Pierwsze jest tylko wzajemnym upodobaniem, drugst yvzajemnym udzielaniemesi
Rd&znica jest podobna do tej, ktéra wystije pomédzy zaeczynami i matenstwem.
Podczas zeczyn jest tylko wzajemne ,tak” i zgodna wola obuost take prezenty
podarowane narzeczonej. W wlstwie jest j@ wzajemne udzielanie ¢si
i zjednoczenie 0s6b. Chogiav narzeczéstwie Oblubieniec odwiedza oblubiegico
jakis czas i obdarowujegj to jednak nie ma jeszcze zjednoczeniglagbego kresem
zarczyn (por.ZPM 3, 24). Dwa etapy narze@m#wo i makenstwo duchowe ukaziyj
objawienia Bae w ich rozkwicie, i éwiecenie kontemplacyjne w jego petnym rozwoju
podczas przeobtajgcego zjednoczenia.

Siostra Cecylia opisuje swoje shzbiny duchowe, ktére miaty miejsce, w dniu
Bozego Ciata. Bdac ,w zasnieniu duchowym?”, miata widzenie. Byla zayyadzona na
miejsce niewymownej pknosci, przy asystencji wielu Panien, ktore byly ubrane
w pickne biate szaty. Jednz nich byta Najwictsza Maryja Panna, siegta na
Majestacie, otoczona wiglljasndécig. Byt tam Ottarz bardzo bogaty, caty przybrany
rézami. Przed Ottarzem stat Pachdlezus (w wieku dwunastu lat), peten jasmona
glowie miat korog z diamentdéw. Przyniesiono suknbardzo bogato ozdobign
I wiozono na Stug Boslg. Poczym poprowadzon@ przed Niebieskie PacholZ rak
Panien odebrano dredkorore i podano Matce N&yietszej, ktora wiayta ja na glowe
Stuzebnicy Boskiej. ,Noweij Oblubienicy Jezusoweij, kfoiag sobie w tym Akcie
zaslubit’ (por. Dz 55-56).

Widzenie wyobraeniowe z ofiarowas kororg i stowami, wyj@niajacymi jej
sens, nie stanowi istotnego elementu duchowegozefisitiva. Widzenie zostato
udzielone w tym celu, aby s. Cecylia zdala sobieawp ze stanu, jaki obecnie
osiggreta. Symbol ma wartd tylko dlatego, by przypominat jej w jakiej znalazse
rzeczywistéci. Makenstwo duchowe zostato zawarte z Jezusem. Ta faska
nadzwyczajna i widzenie wyobr@niowe Najwictszego Cziowieczsstwa Chrystusa
mialo miejsce w tym celu, by wyai¢ doktadnie znaczenie udzielonej taski
wewretrznej (por. T VII, 2, 1). Zatem zjednoczenie piaeaeniowe jest osobowym

zjednoczeniem i zespoleniem z Jezusem.
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Swiety Jan od Krzya opisujc szczyty zjednoczenia przeobeaiowego,
szczegOlnie zwraca uwagia odkrycie Jezusa Chrystusa i Jego tajemnic:nylad
z powodow najbardziej pobudzaych dusz do wefpcia w gstwine Boga i do
gkebszego poznania ¢gina Jego boskiej Mirosci jest, pragnienie zjednoczenia swego
umystu w Bogu” (PD 37, 2). Siostra Cecylia z rozplenionym sercem rozmila
o stworzeniu, odkupieniuswieceniu. Podnosz swoj umyst ku Bogu roznsia o Jego
Madrosci, Wszechmocy i Mitéci, a Pan udzielat jej swych skrytych tajemnic (pdr
95).

Swiety Jan zapewniaze zjednoczona z BoskMadroscia, z Synem Baym
pozna wielkie misteria Boga i cztowieka, ktére wdrosci okazg sie bardzo wznioste,
ukryte w Bogu. Wraz ze swym Oblubhmem dojdzie do ich poznania, zanugzaj
| zatapiagc sk w nich, wowczas dda razem kosztowali smaku rozkoszy
spowodowanych poznaniem tych tajemnic, przymiot@etgi Boga (por. PD 37, 2).
Po zadlubinach duchowych ugbuja omdlenia na rzecz odczuwaniglagzej obecnii
Boga. Gébszemu obcowaniu z Bogiem, towarzyszy coragksda mitG¢.

Ojciec Niebieski ,dusz ieij zapalat seraficznmitoscig” (Dz 30). Z tej mitGci
gotowa byta nawet ,na ¢ki piekielne, aby wszyscy byli zbawieni” (Dz 385erce ieijj
zapalato si mitosch lego ij rosto w nieij pragnienie rozstanig @ tym smiertelnym
zyciem, aby bez boiazni utraty Boga zagtaprzy osignicciu lego doskonat patato
mitoscig (Dz 40). Pragnie umrzew tej mitcsci (por. Dz 49). Pan paogiat jej serce do
siebie, a ono ,w iakims ptomieniu telo (Dz 42), tak mitosc, Serca gobierze, ze mi
si¢ zdaije, ze iuz z tego Ognia Serce sa wegiel spalito, bo kazde odetchniecie nie
mato bolu, w urazeniu dodaije” (Dz 43).

Spowiednik jej, o. Kazimierz odw. Awertana twierdzize ,iednym cudem
Boskim zyla, lgdac natzona coraz to bardziej wzmageym st w nieij Ogniem
mitosci Boskieij, ktorym wskros przga stata s catlopalm Ofiara Nieba, i
Me¢czenniczlg, Boskieij Mitosci” (Dz 134). Stanowi to catkowit@rzeobraenie
w niezmierzog mitos¢ Bozg (por. PD 39, 2).

Czysta mitd¢ s. Cecylii uzdalniagj do przygcia Boga, otwarcia sina dar
,o0gladania” Trojcy Przendyictszej, ,dawatl si ieij widziec w niepagtym swoim
Maiestacie Pan, na czas w pierwszeij Osobie, na wzdrzech Osobach, ij zabierat
czestokroc ducha ieij do siebie. Do ktorego widzemil lbyta upragniona iak lelen do
zywych wod. Skd niewymowne dla duszy swoieij czegpipociechy, rozptywata si

w owe seraficzig mitosc, ktoreij zadne strumienie ugasic nie magieij zas nafzenia
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pragreta bydz iak naijpgdzeij z ciatem roziczona, a ziczona z Bogiem. Temi
gwattami Boskieij mitosci &dac raz mocno zniewolona, przy przytomnosci Oijca
Przedwiecznego, na ktoregos gootenczas przeslicgnTwarz zapatrowata. Gdy mu
z obfitym tez wylaniem swoie oswiadcza pragnieniawic: O moij Stworco, i
kiedysz mnie roziczysz, z tym mizernym cialem? 1J pokisz tegmlzie wkzienia?
Ustyszata z niewymowndobrocia mowigcego: Wzaiemnie ia €ipragre u siebie miec”
(Dz 136). Wedtug naukiw. Teresy od Jezusa, w zjednoczeniu przeageym jest
tak, ze makenstwo duchowe rozpoczyna ¢siod chwili dawiadczenia Trojcy
Przenajwictszej. Aktowi temu towarzyszy ogromna nddocziowieka w jedngxi
z Tréja Przenajwictsza. Mitos¢ obu stron jest istgtmakenstwa duchowego. Zasad
podobigéstwa pom¢dzy cztowiekiem i Bogiem jest podoligtwo mitaici. Im wigksza
mitos¢ tym wigksze zjednoczenie (por. T VI, 1).

Zachodzi tu wymiana pragmieoblubienicy z Oblubigcem. W z&ubinach
siostra Cecylia przeistoczona przez rfidfochce ju ciggle przebywa z Bogiem, nie
umiezy¢ bez Niego, ale i pragnienie Boga jest podobnecPaslUroczystei Zestania
DuchaSwictego, udziela sijej Trojca Przendjvictsza w swej ,niedoscigteij” chwale,
doswiadcza wielkiejswiattosci, serce jej rozpala ggea mitas¢ Boga. W tasce tej trwa,
az do Uroczystéci Trojcy Przendjwictszej (por. Dz 141).

W makenstwie duchowym wszystkie wtadze gjednoczone z Bogiem, nie ma
porwania ducha ani rozdziatu ¢dzy duchem i ciatem, jest gioki pokoj, cisza,
btogads¢ zlania z mitdciag Bozg, wewretrzna jedné¢ dwdch Mitcsci. Siostra Cecylia
ztaczona z Jezusem, jest jednagee zjednoczona z Bogiem Ojcem i Duchem
Swietym. Swicty Jan od Krzya wyj&nia & prawd:, mowic, ze to przeobrzenie duszy
jest zdolndcig udzielam cztowiekowi przez Boga i rownocgge tym samym
tchnieniem mitéci, ,jakie Ojciec tchnie w Syna i Syn w Ojca, a it jest sam Duch
Swiety” (PD 39, 3). Poza tym tchnieniem nie byloby #iwe mistyczne zjednoczenie,
gdyz jego petnia polega na ,przeobemiu” duszyzyjacej w jedndci z trzema Osobami
Trojcy Przenagwietszej (por. PD 39, 3).

Akt mitosci pomidzy s. Cecyl a Bogiem jest wyraany najpetniej jej ofiay
| cierpieniem. Jej cierpienie nadaje senswiadczeniu mistycznemu i czyni jej ofear
doskonad. Bezgranicznie ufag Bogu prosi za Polgk ktéra jest w niebezpieciastwie
utraty wiaryswietej; pokutuje za nii cierpi. Bogu podoba siofiara Jego Oblubienicy
i daje jej obietnie: ,usmierz wszystko, za mitosc tweiku mnie. Wybrana moia

Naijmilsza, nie trap giutrzymana bdzie” (Dz 97-98).
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Najwicksze upodobnienie do Chrystusa s. Cecyliggaspoprzez uczestnictwo
w mgce swego Oblubiea. W zjednoczeniu z Nim, jako Zbawicielem na kazy
,0Osobliwie zas gdy raz ustyszata gtos Zbawicielastibie z krzyza mowcy. Patrz na
mnie com cierpiat dla zbawienia ludzkiego. Spoirgaywna Figus Ukrzyzowanego,
widziata z Ran Naijswiszych, iak z Zertwa iakich krew ptyca, od nich zas, uderzyta
na ng swiattosc w pciu promieniach, do Sercaks; ij nog ieij, ktore tal przerazito
bolescy iz wszystka zdtwiata, ij na sitach opadta, zraniona mitasdDblubienca
swego Ukrzyzowanego. Azeby zas doskonatym bytar€tern tegoz cierpcego Pana.
Innych czasow udzielat ieij ij w bolesciach Glowyaeij Naijswictszeij, ktadc korore
swoig cierniowg na skronie ieij, ktora im ostrzeisza dla nieij dytym tez bardzieij
ranita mitoscy Zbawiciela Serce ieij, ktgrnoszc na gtowie swoieij, adalac wskros
bolesciami sciesniona, ij radogciapetniona z afektem powtarzata. Ach stodkosailbol
lakes petne mitosci” (Dz 63-64). Pan Jezus podzssdi ze swoy oblubienig ranami
mitosci, pozwalagc, aby w sposob duchowy i fizyczny odczuta Jeggkd Otrzymata
rzadki dar niewidzialnych stygmatow.

Siostra Cecylia towarzyszyta swemu Obluigiewi rowniez w cierpieniach
Ogrojca (por. Dz 40). Zabrah jPan Jezus do ciemnicy (piwnicy), gdzie przebywat
w nocy przed ukrzxowaniem i pokazat caty swéj bél (por. Dz 67). Watai Pana
Jezusa upadgjego pod Krzyem, niogcego tacuchy na sobie, za ktére byhgniety.
Réwniez te cierpienia, ktore zadaMu ludzie poprzez grzechysyiatowych uciech”
podczas karnawatu. Wide te wszystkie okruciestwa, w swej bezrad§o prosita, aby
Pan Jezus ukryt siw jej sercu. Pan Jezus odnalazt schronienie | cdpek w jej
kochapgcym sercu na wszystkie dni karnawatu. ,Dawat ®i Sercu ieij widziec, ij
czesto do nieij mowit: Nie trap sio mnie, iestem la u ciebie schroniony” (Dz 68).
Nauczyt i mitowat taks samy mitoscia, jaka sam mituje>”.

Swicta Teresa od Jezusa mOw& ,chwah jest posiadanie doskonatej niid’,

a wola ludzka ma warfé tylko wtedy, gdy jest patzona ,z wod Boza tak, by
niczego nie chciata, jeno tego, czego chce Jeg@dtaj*>.. Podobnie podkita sw.
Jan od Krzya, méwic, ze stan zjednoczenia z Bogiem polega na przemiaoie w

duszy w wot Boza. Do tego stopnia, aby nie bytlo w niej nic przeadgo woli Baej,

%0 Swicty Jan od Krzya wyjania, co dusza i Bég przekazusobie nawzajem
w stanie duchowego nmahstwa. Jest to wzajemny dar z siebie, tym daremjelstsc,
a g Mito scig jest DuchSwiety (por. F. Ruiz SalvadoRwicty Jan od Krzya, pisarz-pisma-
nauka, s. 326).

“lpor. MiS 1.
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ale zeby we wszystkim, w kalym poruszeniu wola jej byta wpBoza. Stan ten jest
jedrg wolg dwojga. Wola Boga jest rowniewolg duszy (por. DGK |, 11, 2-3).
Spowiednik Siostry Cecylii potwierdzae byta catkowicie postuszna Bogu i Jego woli,

rowniez ,wydaigca sie w Przetozonych” (por. Dz 101).

5.2. Skutki zjednoczenia przeotagcego

Z tak scistego i gebokiego zjednoczenia przeobagcego, jakim jest duchowe
makzenstwo, wyptywa wiele skutkow awiecenia. Dusza jest do takiego stopnia
.przemieniona w Chrystusa’ze zapomina 0 sobie samegtaje s} obogtna na
wszystko, co nie jest Bogiem, gliytylko o Bogu i Jego chwale (por. T VII, 3, 2).
Podstawowym skutkiem duchowego aegstwa i jednoczaie kresem nocy ducha jest
trwaly i gteboki pokoj wewegtrzny. Pokoj ten wyptywa z faktu ,posiadania” Boga,
ktGrego ju nic nie zdota zngei¢, gdyz jest staly. Posiadanie Boga jest petne spokoju
Z racji swojej staltci, nie grag jej obecniezadne nap&i i niebezpieczestwa, ktore
macity je dotychczas. Chrogito posiadanie ,waly z cnot i doskon&dd, ktorymi
dusza jest zabezpieczona i obwarowana (por. PDL208).

Spowiednik s. Cecylii zapewnige Bog serce jej ,zbiorem wszelkich cnot
uczynit. Z ktorych iz mgdzy innemi prym trzyma Mitosc Boska. Teij tedy nsién
Boskieij kto patata Stuga Boska” (Dz 36). Prowadzitaictobliwe zycie, jako ,czci
godna Oblubienica Chrystusowa, ktora lubo iak pnglitych sobie, tak nieeinych
rownym kochata Sercem” (Dz 88). Bki temu,ze ,wypictnowat na Sercu ieij mitosc
krzyza swego, ktoraby ieij wszelkie stodzita utepa’ (Dz 63). Ponadto byta
~Swiadectwem zywej wiary” (Dz 95). W cnocie ciempbsci byta ,niewzruszona” (Dz
120). W ,gruntowneij Pokorze byta od Boga obdarZoif@z 115). Ubogacona
w czysta¢ tak sk ieij dat zakochac w czystosci duszy ij ciala, g za lego pomag
nienaruszoneij zadnym smiertelnym, od paw& rozumu, az do zgonu zycia
dotrzymata” (Dz 108).

Okazuje s}, ze wtadze i naminosci nie ulegag catkowitemu zniszczeniu,
posiadaj nadal zdoIn&¢ dziatania, niezupetnie jeszcze poddanego BSwiicty Jan od
Krzyza oznajmia: ,cgs¢ nizsza, tj. zmystow&, maze jej w tym przeszkodéj

I rzeczywicie przeszkadza jej, i 4oi to wielkie dobro” (PD 18, 3). Jednak ich
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wzburzenie pozostaje na zestnz giebokich rejonéw zjednoczenia, gdzie osiedlita si
dusza. Wrog nie ni@ st wikama do tej siedziby i nie me zamci¢ zjednoczenia; co
najwyzej maze przeszkodziw radowaniu s nim™2

Siostra Cecylia zjednoczona z Bogiem jest petnapokufnasci ,Czesto mnie
Pan stawia przed Tronem swoim, w sobie zatapidpk w iakieij niezgruntowaneij
glebokosci. W duszy zas zostaie taka ufnosc” (Dz 37)

W zjednoczeniu ekstatycznym pragnieniem jej ykaerc, by pohczyt si¢ juz
z Umitowanym. Teraz jest jej obgipe zycie, czy smiert, byle tylko Bog byt
uwielbiony; za co cétnie oddatabyycie. ,Ach gdyby mozna Stworco moij, zebys caty
Swiat zbawit, a ia gotowa iestem wszystkiekmpodiac ktore § w piekle azeby
wszyscy byli zbawieni. Wes Panie zycie, daij wskigstmeki, tylko mitosci nie
odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 38). Oblubienicdcauwaradas¢ wewrgtrzrg i pokoj
podczas przgadowai, nie czuje urazgo tych, ktérzy4 krzywdz, przeciwnie ogarnia
wszystkich mitdcia, jest gotowa na Kale cierpienie za innych, (por. T VII, 3, 5).
Siostra Cecylia ,na zadne nie dbiprzeciwnosci, nie tylko wiernie dotrzymywata
Postuszenstwa, ale tez ij niettiym sobie wdzicznoscy oddawata — proge Boga —
toc nie pamgtaij, gdyz nie wiedz co czyny” (Dz 93-94).

Miata zwyczaj powtarza ,Wig¢ceij Panie wieceij, dodawaij bolesci, tylko dodaij
cierpliwosci” (Dz 91). Jest to kolejny skutek rmatstwa duchowego -egromne
pragnienie cierpig, lecz bez jakichkolwiek niepokojéw, w catkowitgjadzie z wad
Boza (por. T VII, 3, 4).Swicta Teresa od Jezusa zapewp@nie brakuje im krzsa, ale
nie wzbudza on w nich niepokoju ani nie sprawia,trag pokdj. Bowiem obecnid
Pana, ktés nosz w sobie, sprawiaze zaraz zapoming@jo wszystkim (por. T VII,
3, 15).

Cechuje g wielka zarliwos¢ apostolskao uswigcenie dusz, z ktorymi przebywa.
Mozna take apostotowa& i dobrze czyri, nie wychodzc z klasztoru, poprzez
modlitwe i ofiary. Pan Jezus poleca jej: ,Czyn pakwa teij osoby winy, a duzie

132 por, PD 20-21, 10; por. taé Eugeniusz Maria od Dziatka Jezus, Jestem..., dz.
cyt., s. 590.

153 Qwicta Teresa pisze, na czym polega pokoj i jakigego granice. W centrum
duszy wysfpuja pewne udtki, ale réwnoczénie dusza pozostaje w pokoju. €ho
w innych mieszkaniach kottujeesmndstwo spraw, ,miotagjsie jadowite bestie i stycléa
wrzawg”, nic z tego nie przedostajezsio tego mieszkania, by mogto skiéim do wyjscia
z niego. To, co styszy, chosprawia jej pews udreke, jednak nie pozbawia jej tego
pokoju. Jej emocjegguz tak okielznaneze obawiay sie wejs¢ do tego mieszkania (por.
T VI, 2, 10-11).
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gniew Boski odwrocony. Ktoremi stowy zapalona Bpskitosch, ij blizniego, poty nie
przestata tancuszkami zelaznymi ciatla swego dysoyywhc poki ieij sam Pan nie
rozkazat, ktory przebtagany ieij ostpokuy przerzeczomplag odwrocit” (Dz 91). Jej
mitos¢ do Boga i blkniego krepuje ¢gce sprawiedliwéci Bozej: ,Juzem darowat dla
ciebie moie przeznaczenie” (Dz 90).

Posiada wolng¢ wobec wszystkieg®ragnie przebywasam na sam z Bogiem,
lub przyczynig sie do posgpu duchowego bkinich (por. T VII, 3, 8, 10). Za ks.
Stanistawem Urh@skim mana jeszcze doda uswiadomienie sobie wielkiego
zwycestwa odniesionego przez Chrystusa podczas Jegprma Krzyu, nad grzechem
i szatanert?®. Siostra Cecylia niejako czerpie z tej wadp by zadééuczyni za
grzechy ludzi i wystugiwaim zycie wieczne. Jeswviadoma tego wielkiego przywileju
i kiedy Pan Jezus ukazuje jej dusze w chwili koaamzi obcizonym sumieniem, czy
dreczone pokusami, wyprasza im taskzczsliwej smierci (por. Dz 143).

Bierze na siebie winy zakonnicy, ktéra nexswe zbawienie, brakiem ufud
w mitosierdzie Bae: ,biore na siebie zbreiniewinneij Meki Zbawiciela, ij ng sie bede
zastawiac na 4dlzie twoim, za ¢ dusz, ktoreij przewinienia przyimujj na siebie, ij
poktadam nadziegj w nieskonczoneij dobroci Twoieij” (Dz 90). W odp®dzi styszy
gtos Bary: ,Jakes teij duszy odebrata winy na siebie, olbeat kak na ciebie. Zebys
wyptacita przyktadem Syna mego, gdyz ij Syn mog aa siebie cierpiat, ale za narod
ludzki. Tak ij tobiem ten kielich naznaczyt, nie tr@ie, ale za teij winy” (Dz 90).

.Mitoscig blizniego przejta” nad zakonnig, bedaca w mocy ztego ducha,
wypedza go mog Krzyza i modlitwg. Pokonany nieprzyjaciel duszy ,strasznym gtosem
ryczac”, odchodzi (por. Dz 145). Szatan, nie gtajnocy nad ,StuzebnicBozy”, czesto
posyta ztych ludzi, by na ai,wylewali iego iad” (Dz 146). Siostrze Cecylii,ddy juz
nauczyta si odpier& wszystkie pokusy szatskie, Bog udzielit ,mocy” nad szatanem
I jego podsgpami (por. Dz 145-151).

Podsumowujc mazna powiedzié, ze Bdg stopniowo bierze w posiadanie
dusz, jednoczénie z dobrowoln jej zgod,. Stopniowo i catkowicie ogarnia dusz
ktora jest oddana kontemplacji. Najpierw ogarnjawel¢ w odpocznieniu, nagbnie
wszystkie jej wiadze wewgitrzne i zmysty zewgtrzne w ekstazie. W kmu cah dusz,
juz nie w sposob prz&giowy, w zaeczynach duchowych, ale trwaty, w duchowych

zaslubinach. Dusza dochodzi wreszcie do spokojnegovatego zjednoczenia, ktére

%4 por. S. Urbaski ks., Teologia..., dz. cyt., s. 334.
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zdaje s¢ by¢ ostatnim kresem mistycznego zjednoczenia, h@edaim

przygotowaniem do wizji uszegiwiaj acej.

6. Nadzwyczajne zjawiska na drodze zjednoczenia nysznego s. Cecylii

Doktryna duchowa Karmelu Tereagkiego zactca i pobudza dugzkroczca
drogg ku swietosci do scistego zjednoczenia, jakie jest #Aiwve juz tu na ziemi
pomiedzy cztowiekiem i BogiemSw. Teresa od Jezusaw. Jan od Krzya opisuj
taski, jakich Bog udziela wychode na spotkanie duszy, ktéra Go pragraicta
poprzez gibokie dédwiadczenie w dziedzinie taski nadprzyrodzonej idzar doktadne
opisy psychologiczne, dostarcza doskonatego maiarraetelnej wiedzy na ich temat.
Swiety, natomiast wskazuje na cel zjawisk nadprzyrogizbnjako pocigniecie duszy
ku Bogu i jej posip na drodze kontemplacyjnego zjednoczenia z Ninn. (P&K I,
20 -21).

Swicta Teresa od Jezusa wszystkie formy interwencji aBBsgrowadza do
widzeh i stow. Sw. Jan od Krzya dokonuje klasyfikacji nadzwyczajnych sposobéw
poznania wedtug wiadz, ktére je przyjraufs to kontakty docierape do duszy przez
zmysty zewntrzne (wzrok, stuch, powonienie, smak, dotyk}ydd nimi widzenia
zewretrzne, stowa, smaki, zapachy (DGK 1, 11, 1). Npste @ kontakty
uksztaltowane w sposOb nadprzyrodzony w wyghita zwane widzeniami
wyobrazeniowymi (DGK I, 16, 1). Jasne i wyiae poznania, docietgje drog
nadprzyrodzos bezpdrednio do rozumu, zwane svidzeniami intelektualnymi. Dalej
Sa objawienia, stowa i uczucia duchowe (DGK I, 23,1)

Polscy autorzy przyjmugj takze klasyfikacg podam przez A. Tanquerey'a.
Zjawiska nadzwyczajne inaczej fenomeny mistyczneglgl na umystowe, zwane
poznawczymi (widzenia, stowa) i psychofizycze, adbavujace jednoczénie na dusz
i ciato (stygmaty, wstrzymywanieesod pokarmow, lewitacja, promieniowarsiwietine
i fluidy pachmce)™°. Omawiajc taski nadprzyrodzone u siostry Cecylii korzystano
z powyszych klasyfikacji

135 por. S. Urbaski, Teologia ..., dz. cyt., s. 337-360.
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6.1. Widzenia nadprzyrodzone

Bt. Eugeniusz Maria od Dziegtka Jezus podaje defingcwidzenia w sensie
szerszym: kade poznanie jest jakifrwidzeniem prawdy i w sensigistym: odebranie
przez zmyst wzroku czy przez wyobrée jakiejs formy cielesnej, albo odebranie
jakiejs obecnéci bez obrazu zmystowed8. Polegaj na oghdaniu nadprzyrodzonym
przedmiotow, ktore w pogelku przyrodzonymsgdla cztowieka niewidzialne. Widzenia
dziel sie na zewsmtrzne inaczej zmystowe, gdycztowiek widzi dany przedmiot
poprzez zmysty, oraz widzenia wyobemiowe | widzenia intelektualne.
Wyobrazeniowe polegaj na tym, ze przedmiot widzialny cztowiek poznaje przy
pomocy wraen powstagcych w wyobrani, natomiast widzenia intelektualne s

poznaniami czysto duchowymi, pozazmystow¥thi

6.1.1. Widzenia zewgtrzne

Widzenia zewsgtrzne zwane gtakze fizycznymi, czyli zmystowymi. Poleggj
one na tym,ze zmysty zewegtrzne cziowieka odbiergj przedmiot niewidzialny
w porzdku naturalnym. Przy czym aglany przedmiot niekoniecznie musi spratvia
wrazenie,ze sklada si z ciata i kdci, lecz wystarczy, by byt postaczewretrzng lub
swietlamp. W wizjach fizycznych nie zawsze przedmiot jesteaty w swej
realngci*®®. Widzenia zmystowe czy cielesne Zbawiciela, Mégtszej Maryi Panny lub
swigtych bywaj nieraz udziatem pogtkujacych, by ich oderw@aod rzeczy ziemskich.
Jeili widzenie jest wspolne wkszej liczbie 0sob, jest ono zegirzne, chd nie ma@na

twierdzi, ze jest pochodzenia Begd™®. Powszechnie uznajegsize widzenie byto

1% por, Eugeniusz Maria od Dzigtha Jezus, Chc.., dz. cyt., s. 663.
57 por. S. Urbaski, Teologia... dz. cyt., s. 337-338.

18 7a $w. Tomaszem z Akwinu, przyta jest opinia,ze Chrystus Pan po swym
Whiebowsjpieniu osohicie ukazywat si niezmiernie rzadko; na ogét @ ukazuje si
w postaci zewgtrznej, ktéra nie jest rzeczywistym Jego ciatem.sBmno stosuje sido
Najswietszej Maryi Panny: np. kiedy ukazatag siv Lourdes, jej ciato pozostawato
w niebie, na miejscu Zazjawienia s byt tylko ksztalt zewetrzny, przedstawiagy ja.
Tym tez tlumaczy st, ze Nagwigtsza Panna nie zjawi& si¢ raz w takiej, raz w innej
postaci (por. A.Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s.)682

%9 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresycia wewrtrznego wsipem dozycia
w niebie, Niepokalanow 2001, s. 866.
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prawdziwe, jéli osoba mistyka nigdy go nie praga i bylo ono nieoczekiwane.
Rowniez prawdziwag¢ rozpoznaje si po jakaci przedmiotu ukazanego. zéi
pochodzi od Boga, jest przyczymwzrostuzycia duchowego, przeciwnie —$jema
pochodzenie szaiakie powoduje skutki ujemne: @btos¢, lenistwo duchowe, nieeh
do modlitwy, jest widoczna u tej osoby zarozumiatiopycha®’.

Siostra Cecylia niewiele miala widze zewretrznych, jedynie mmna
przypuszczé, ze jako male dziecko widziata Aniota Sisy ktory uratowat § od
utonicia w sadzawce: ,Bo oto w postaci ludzkiej osobyS&osz Aniot wyrwat 4
z wody, ij od wszelkiego zachowat szwanku” (Dz Rpkiadnie opowiedziata o tym
swej matce, ,cO 8i z nig stato, ij iak cudownie od wszelkiego niebespiechen
zachowana byta” (Dz 3).

Widzi szatana, ktory sijej, jak twierdzi: ,widomie pokazat mowe do niej: 1J
coz to iest ze gispodziewasz Nieba, a nices nie pracowata w ZakRdai@ie wiem, za
co ty spodziewasz Cieszyc z Bogiem? Bo nie zyiakzak inne Zakonnice praeig, ij
Przetozona ma ich za postuszne, agtgardzi” (Dz 99). Siostra Cecylia nie tgac
ufnasci w Bogu, gogco st modli i zostaje uwolniona od pokusy.

Innym razem widzi go w postaci murzyna, ktéry pepste kusi § namawiajc
do grzechu pychy: ,[...] aistokroc pokazuc sk ieij w postaci Murzyna mowit: Mam
od Naijwyzszego pozwolenie abym ogniem palit, tytkokazat poijsc do Ciebie gdzie
mi rozkazesz? A gdysidomagat pozwolenia Miasto ij Sytnice w Nim palic, gromita
go Moq Bosk, nic palic owego niepozwalg. Tego 4 bowiem nauczyt sam Pan,
upominajc aby mu nic niepozwolita, czegoby po nieij chciatwéwczas swaj

modlitwg btagalry — zawstydzata piekto” (Dz 146-147).

6.1.2. Widzenia wyobeaniowe

Widzenia wyobraeniowe wywotuje Bo6g Ilub Aniotowie w wyob#ai
cztowieka. Maj one miejsce na jawie lub podczas snu. Bog poprzédzenie ukazuje
duszy tajemnice, uczy wielkiej gdrosci. Moga one jednak podlegaztudzeniu
wyobrani lub szatanowi (por. DGK 1l 16, 3-4). Prawdzigo widzen

wyobrazeniowych mana odr@ni¢ po trzech znakach:

%0 por. S. Urbaski, Teologia..., dz. cyt., s. 341.

135



1) gdy nie mana ich wywot& ani oddak dowolnie, zjawigj Sic nagle i trwag
kroétko;

2) gdy pozostawigjdusz w wielkim pokoju;

3) gdy przynosz owoce cnoty, wikszg pokok i wytrwanie w dobrym (por.
T VI, 9, 10, 17).

Widzeniu wyobraeniowemu udzielonemu na jawie towarzyszy przawe
ekstaza, przynajmniej e&iowa, np. chwilowa utratazycia wzroku, by mena byto
odr&ni¢ wizje wewretrzng od wraen zewretrznych. Rownie dlatego, gdy dusza
w zachwyceniu i ziczona z Bogiem traci kontakt z rzeczami zetamymi*®*,

Widzenie wyobraeniowe wysipuje przewanie w Bcznaci z  widzeniem
intelektualnym, ktore pozwala zrozurbigego znaczenie, jak to mialo miejsce
w widzeniu sw. Teresy od Jezusa. Jedno ukaz&élocte cziowieczéstwo Jezusa,
a drugie Jego Béstwo (pdf.29, 2-4).

Widzenia wyobraeniowe towarzysgs. Cecylii jiz od dziecka, aparycji postaci
niebieskich jest bardzo wiele i towarzygej do kaicazycia. Zjawiap sie aniotowie,
serafini, Matka Najwiectsza, Dziecjtko Jezus i bardzo wiekwietych.

W wieku széciu lat podczas czytania i modlitwy déwn. Barbary i sw.
Stanistawa Kostki, ,pozwalat ieij Pan miec w prayioosci, ij pogciu wewretrznym
tych Swetych” (Dz 6). Poznaje poprzez widzenia fragmentyclz zycia, oraz jak
chwak map w niebie ci, ktorzy cierpi dla Chrystusa. Dodajege dzieje si to przy
zabraniu zmystéw i bardzo krétko (por. Dz 6).

W tym samym wieku, podczas zabawy, gdy niezamaa gtos wewgtrzny, by
pozostawd te ,dziecinne lekkosci’, doznaje omdlenia i zostgjorwana do Nieba.
Opisuje p¢kno tego miejsca i radosne zabawy z matymi mieszkai Nieba. Dostaje
obietnig;, ze tam lgdzie (por. Dz 7).

Dwa lata pdniej ma podobne przgcie, gdy uczestniczy w weselu swojej
siostry. Zostaje zabrana przed TronzBgomkidzy Aniotéw, déwiadcza wielkiej
radasci (por. Dz 8). W wyniku tego przgcia staje si niecketna wszelkim rozrywkom,
a nawet w obrzydzeniu ma ,pociechy swiata”. Powrdoapierwotnego wyciszenia
I samotndci, najwikszyz radaégé¢ znajduje podczas przebywania z Bogiem na
modlitwach (por. Dz 8-9).

1 por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., dz. /t866-887.
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W trzynastym rokwycia widzi po raz pierwszy MagkBoza (najpierw podczas
snu), ktéra udziela jej wskazowek, jak ma ppgt aby rozpoca sprave wsipienia
do obiecanego Karmelu. Po wykonaniu polecenia,esjej ,w przytomnosci taz
N. Marija Panna”’(Dz 12), uspakajaj stowami pochwaly za jej postuswo
w wykonaniu polecenia, ktére ustyszata podczas(pou Dz 12).

Od tej pory Maryja jest jej nieogttzrg Opiekunk i Mistrzynia, jak sama méwi:
~Miatam czsto w przytomnosci Naijswiszz Marija Panrg, a prawie codziennie przez
caly Rok przed Profegij Osobliwie podczas Salve Regina widziatam wiejkesnosci
Maiestat, na ktorym siedziata N. Marija Panna oboez Aniotami dokota, trzymaca
Malenkiego Pana lezusa, ij natenczas pozwolono ozn@ac, ze to byt Zakon teij
Monarchini mnie przeznaczony, wedtug tego iakonziypbiecano &dziesz tam gdzie
ia iestem, poniewaz giNaijswietsza Marija Panna nazywa Matka Karmelu, ij iego
ozdoba” (Dz 17).

Ma widzenie Matki Baej wraz zeswietymi Karmelu: ,[...], zobaczyta 4
otoczorn wielu Switych Zakonu Naszego, trzymaj Szkaplerz wg¢ku, do ktoreij gdy
sie wzniesta z pokomswog prozky mowigc: coz mi teraz Matka Boska kazesz czynic,
czyli Twoij dzisieiszy dzien uszanowac prggiem Ciala ij Krwi Panskieij. Ustyszata
odpowiedz: oto nie tylko Mnie, ale ij stug moiclzasuiesz wybranych” (Dz 72).

Ukazuje st jej jako Matka i Niebieska Mistrzyni w tym czasigdy jest
doswiadczana i potrzebuje pociechy, pouczenia, zapeviai o bliskéci: ,,Corko
naijmilsza w catym ci zyciudale Matka, az c¢ oddam Panu Naijwyzszemu [...]. Twoje
sprawy, iuz nie gtwoie, ale moie, ia nimi wiadie bedg nie ty” (Dz 74). Na koniec
.mile ig przytuliwszy do Piersi swoich, ij ptaszczem swagookrywszy, pokazyc na
Aniotow sobie assystgeych rzekta: Oto w rekach tych orszakow sktadagh @z 74).
Jest przy niej widoczna zwykle po pregiu Komunii Swetej, przytulajc ja (por. 74-
75).

Widzi Maryje, jako Krélowy Nieba i Parg Aniotéw, otoczom choérami
anielskimi, ,mowgca do niej: la iestek Krolowa Nieba, ij Pani Aniotdfpor. Dz 76).
W Uroczysté¢ N. Maryi Panny z Gory Karmel widzi Makyj,w wielkieij iasnosci
zstpuigca z Nieba otoczona Aniotami [...], w teij zas iasnosd nieij wynikajceij
widziata s¢ cato zanurzom ij nie tylko powierzchownie, ale tez ij wewinz tym
Niebieskim swiattem przeig”(Dz 76-77).

W Swigto ,S. Szymona Stokcijusza, pokazawszyisij taz Matka Naijswietsza,

przy ktoreij po praweijgce kkczat wspomniany S. Szymon, a spuszgzaia n¢ Szat
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niewypowiedzianeij gknosci, na podobienstwo Szkaplerza rzekta do ni¢égs Corko
Szat, ktora Szymonowi Studze memu datam, a w teigly przybierz” (Dz 77).

Podczas widzenia Whnieboweia N. Maryi Panny, ,pokazata ¢siieij tasz
Pannna Naijswisza w Niebo wspuiaca, a odkrywszy ieij niewymownChwat swoi
zabrata ducha ieij, w ktorym zabraniu zapatrywata 3 niemad pociecha na
dostoijnosc Chwaty leij” (Dz 77).

Opisuje swoje duchowe zjednoczenie z Marywe wspomnieniéw. Cecylii, jej
patronki, ,obiema g rckami z wielly mitosch do siebie przytuliwszy, ij Ptaszczem
swoim okrywszy, nadto zabrawszy ducha ieij, ij iggow sobie iak w iakim
nieprzebranym Morzu fask ponurzywszy, oddaka isij cata na duchowe wzanie.
Innym razem w tymze Morzu mistycznym zatopionaabprana w duchu, widziatagsi
przybrana w Sukienkwydapgca na sobie trzy kolory, z ktorych byt ieden biatosci
niewymowneij, drugi niebieski, trzeci ognisty. Taszto oznaczaly, iz za przycazyn
N. Maryi Panny, utwierdzona zostata w Panienskigiystosci , w iednosci z Bogiem, ij
w Seraficzneij ku Niemu mitosci” (Dz 77).

Sg to tylko, niektére z bardzo wielu widzeMatki Bozej, ktora byla jej
Mistrzynia duchowy. Nieustannie g pouczata, strofowata i wypraszata wszystkie
potrzebne taski, aby jak najszybciej spetnitp gragnienie s. Cecylii, bycia w Niebie
(por. Dz 33, 77).

Siostra Cecylia w momencie wpbwania do klasztoru ma po raz pierwszy
widzenie Boga: ,uijrzatam Oijca Niebieskiego, ktamy sic dat poac iz iest Stworca
Nieba ij Ziemi [...], krzyzem na ziemie padta, rezygit sk na wszystkie krzyze ij
meczenstwa, ij na sag smierc dla mitosci Boskieij. Znowu widziata Oijca
Przedwiecznego, chwaty petnego [...], w stoneczresnosci, a pokazag mi drog
wielka, ij wielkieij pieknosci, bo nad snieg byta bielsza, z wietkitosch te mowit mi
stowa: Ta droga mitosci poijdziesz” (Dz14).

Kolejne widzenie Boga s. Cecylia ma w dniu sktadagofesji. Widzi wowczas
cah Trojce Swicta, Oijca Przedwiecznego, ktory zaktada pigen jej i swemu Synowi,
oraz DuchaSwigtego w postaci Gebicy (por. Dz 20). Kilka dni p#niej podczas
welacji ponownie ,ma przytomfi Tréjce Przenajwictszs. Wypowiada stowa
catkowitego oddania siBogu jako niewolnica, a przy wypowiedzeniu stovagmienia
pomocy ,Panu Krzyza w Jego cierpieniu”, widzi ukrawanego Zbawiciela
Z otwartymi ranami, spoglagcego na rj z wielkg mitoscia (por. Dz 21). Od tej pory

jej Mistrzem staje siUkrzyzowany Zbawiciel.
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Po darze ,przebicia serca” (por. Dz 36-40), przgg@na mitdcia, towarzyszy
Jezusowi w Jego cierpieniu. Adagaj Krzyz rozpalonym mitécia sercem, widzi
~wynikaigcg z Ran lego Naijswiszych, krew naijdrozgz ktora nie tylko usta ieij, ale
tez ij wszystkie napetniata cztonki, spraamijw nich niewymown stodycz, ktog
zakropiona odszeditszy od zmystow, mity w Ranachskah miata odpoczynek”(Dz
63). Po te] ekstazie dwiadcza kolejnego widzenia Chrystusa na Ktgypodczas
ktérego otrzymuje duchowe stygmatykrnog i korony cierniowej (por. Dz 64).

Podczas rekolekcji Pan Jezus zabigrdg Ogrojca, widzi tam Jezusa zlanego
krwawym potem, Jego wielki smutek (por. Dz 64) Pradcekstazy widzi ubiczowanego
Pana ,w tej Postorze iakieij byt, gdy Go ztosc lkalzskatowata” (Dz 65). Kiedy
rozmyéla o Zbawicielu, przebywagym w lochu przed ukrzpwaniem, zabrana zostaje
przed Pana, ,w ktorym odeisciu pokazat ieij toszejste ij swoie morderstwa
Zbawiciel. Widziata jaskiri petrg fetoru na podobienstwo piwnicy bardzelgbkieij, ij
szerokiej, w ktoreij byt kamien, naprzeciwko okzalazr kraty opatrzonego. Pan zas
do owego kamienia przywzany, za¢ce, ij nogi, ij caty ku ziemi nachylony, zdawa¢ si
iak wiszcy. Do ktorego przychodez ztoczyncy iedni Mu niestychane zadawali
zelzywosci stowami bluznierskiemi, inni uczynkantiijag Go mocno kiiami, inni
przyklekaigc z Niego szydzili” (Dz 67).

Opisuje widzenie Pana Jezusa naego Krzy, ,upadajcy pod Krzyzem, ij od
zaprzyncow prowadzony, nigsy tancuch na sobie, ktorym bytagniony, ij przy
upadku nogami skopany” (Dz 68). W innym widzeniwa ,Krzyzu rozpsty, ij niby
dopiero umieraicy, z ktorego Ran obficie krew ptyca, widac zyty porwane. Ciato
przesliczne sczerniate, ij zsiniate” (Dz 66).

Podczas tych widzewspoicierpi z Chrystusem. Pan Jezus daje jej pozma
takie cierpienia przg/wa aktualnie, gdy ludzie oddasgie swiatowym uciechom. Kiedy
Pan Jezus méwke z nilkgd nie ma pociechy, prosi aby ukryksi jej sercu. Wowczas
widzi Jezusa ukrytego w swym sercu i styszy stowge,trap s¢ 0 mnie, iestem ia
u ciebie schroniony” (Dz 68).

Siostra Cecylia ma wiele widzeDziecigtka Jezus, ktérego otrzymuje zkr
Matki Boze] na stale, posmierci swego brata Fabiana (Franciszkanina). Po
wypowiedzianych stowach do Maryi: ,Ach Matko Bosljanoia, bierzesz Brata mego,
daijze mi Syna swego, wszakzes iest Mattoig, bosmi Zakon twoij data. Co tylko te
stowa wymowita zaraz ieij odebrane byty Zmysty, zij tegoz miejsca ktore byto

publiczne bo na samym przesciu do Choru, cudowrnyosabem przeniesiona zostata,
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na prywatnieijsze to iest za Ottarz ktory iest madku Choru. | tamze znalaztagsi
kleczaca trzymaipc na tkach swoich malenkiego Pana, iakby dopiero naroeigon
ktory wielkie pociechy wyrazac, ij niby ciesac strapiog Oblubienie¢ swod,
przeniost s§ potym, iako w duchu widziata do Serca ieij, w ktor potym na zawsze
przemieszkiwal. Zawsze w Sercu ieij byt przytompywadzielat s¢ ieij Malenki Pan
codziennie” (Dz 54).

Podczas gacego pragnienia przggia Komunii Swietej dowiaduje si, ze to
Bog pierwszy i jeszcze bardziej pragnie cziowieRdlidzi Dziechgtko Jezus
w Cyborium otoczonego wiedkchwah ,iak na Maiestacie siedey” wyciaggajce do
niej raczki z utsknieniem, po czym widzi Je w swoim sercu. Widywedesto wokot
swego serca Chory Anielskie adceyeg ,wielkiego Boga w matym ciateczku ukrytego”
(Dz 57-58).

W wigili¢ Bozego Narodzenia, gdy chce pragjKomuni Swicta Styszy gtos
Ojca Przedwiecznego: ,Teraz Maryia szuka mieijdeastebie spokoinego, przyimy i
do siebie” Podczas przyjmowania KomuSivictej, ,data s¢ ieij widziec N. Maryia
Panna z Jozefem S. ktory gdy pokornie upraszatgpehyeta za Staienk Serce ielij, ij
weszta do niego. Z wiedk pociecla uczynita to Matka Boska, ij wszediszy
z Oblubiencem swoim, przysposobita Serce ieij, Miabieskieij Dzieciny. Zobaczyta
bowiem w Sercu swoim ztobek na podobienstwo kolikgcwystanej sianem. Na
ktorym potym dat si widziec nowonarodzony Dziecina Jezus, przed ktowidziata
kleczaca w gtowkach Matk Bosky, a Jozefa S. w noszkach, z niewymawduszy
swoieij pociech” (Dz 60). Laska ta trwata przez cdlsicta.

Obiektem widzé wyobrazeniowych jest take sw. Jozef, ukazany jako wierny
opiekun i przewodnik na jej ,4skiej i sliskiej drodze”, ktébremu Bwiecony jest caty
jedenasty rozdziat. Przychagzdo niej rownie inni swigci, by da& konkretne
wskazoéwki, jak si zachowad podczas pratadowa i pokus.

Swieta Teresa od Jezusa ppwszy od wsipienia s. Cecyli do Karmelu,
udziela jej cennych poucizepociesza w cierpieniu, w razie potrzeby ganir(pz 13,
33, 41, 42, 59, 81, 91, 126, 103, 129, 132, 180jcty Jan od Krzya zackca p do
przyjmowania cierpienia i ukazuje waséo Krzyza (por. Dz 122, 132)Swicta
MagdaleR de Pazzi widzi kiczaca przed Tronem Boym i upraszajca dla niej pec
szczegOlnych task: prawdziw mitos¢ do Trojcy Przendyietszej, prawdziwe
zakochanie si w Nagwietszej Maryi Pannie, prawdziwe zakochanie & Me¢ce

Zbawiciela i ustawiczgn pame¢ o Jego Ranach, prawdzjwnitos¢ do Nagwietszego
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Sakramentu i prawdziwyal za grzechy (por. Dz 39, 124, 134). Pokazuje jgj

I poucza jak ma gizachowa wobec prz&adowai przetazonej (por. Dz 47). Udziela jej
swej przytomnéci i zackeca do igznego poddania siwoli Bozej w uciskach (por. Dz
124). Na koniec widzi, w jakiej chwakavieta przebywa, po przebyciu podobnej drogi
(por. Dz 134). Zostaje zabrana do raju i wiéli. Eliasza, ktory pokazuje jej ¢gkno
miejsca, w ktérym przebywa (por. Dz 14Rwicty Kajetan udziela jej w cudowny
spos6b KomuniBwigtej, ktém widzi po chwili w swoim sercu (por. Dz 46, 57, )23
oraz tega swictego z Dziecitkiem Jezus nagkach (por. Dz 57). Podobnie wid&av.
Antoniego isw. Stanistawa Kostkz Dziecatkiem Jezus (por. Dz 57, 123).

Ma rowniez widzenia zmartych siéstr z Konwentu Lwowskiego,. rgoste
Agnieszlkc od Narodzenia N. Maryi Pantfy, ,wstepuiaca do Nieba, ktox
procesionalnie Zakonne Osoby oboiga pici z wesotgn@niami wprowadzaty.
Wprowadzog zas widziata z zapalganSwie@ przed Tronem Boskim &tzacy” (Dz
143). W chwale Nieba widzi swego brata Fabiana ojgwgioste Rozale (Dz 143).
Swego zmarlego ojca agla w ngkach czgcécowych, po czym, po licznych jej
umartwieniach i nabenstwach, widzi dusg jego idica do Nieba w postaci gelbicy
(por. Dz 144). Widzi ,Jednego Duchownego, ktoryisobam smierc zadat, w iaskini
piekielneij, petneij ognia, gadzin, fetoru ij cieosti, wielkim gdem iak szalonego
biegagcego, wielce zmordowanego, ij catego ogniem ptegb. Ukazane ieij tez byty
ij innne osoby roznych stanow ij pici iedne w katlapiekielnych smage s, inne
w siarczystych ptomieniach ij piecach gz si”( Dz 145)%

Siostra Cecylia w széstym rokiycia otrzymuje obietnig ze spemni si jegj
pragnienie, by trzymaw dtoniach Monstrangjz Nagwictszym Sakramentem (por. Dz
5). Obietnica spetniasiw pocztkach jej pobytu w klasztorze. Opisuje kiedy miata
pragnienie pég¢ na Adoracg}, a kazano jej pozostav celi, nagle zostaje podniesiona do
wysokich tajemnic i ujrzata niepgi chwak. Zobaczyta w sposéb duchowy Serafindw
trzymapcych Monstrangj, ktorg przytulili do jej piersi i pozwolili, aby trzymateazem
z Nimi. ,Gdym byta bez peiia powierzchownego zobaczytam Monstraneij rekach

swoich bardzo duzego wyrazenia, nad Stonce iasa&ipromienie wychodzity od

182 por, Agnieszka (Angela) od Narodzenia NMP, zmdrfs5, Cz. Gil, Stownik
polskich Karmelitanek Bosych 1612-1914, Krakow 1999123.

183 Widzenia mog dotyczyé bytéw duchowych, jdi sa postrzegane przez zmysly za
posrednictwem wyobrzenia, § to woéwczas widzenia wyohtaniowe. J&li sa postrzegane
przez intelekt za poednictwem $wiatla wlanego, $ to widzenia intelektualne (por.
Eugeniusz Maria od Dziegtka Jezus, Jestem ..., dz. cyt., s. 276).
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Hostyi, ktora byta w Monstrancyi, ij Maiestat niesiczony pozwolono mi poznac
upragnionego Boga w Sakramencie Naiggsdaym. Dwoch co trzymali ten
Naijswietszy Sakrament, byli matej postory, ij slbbsci, ale zdali si bydz iak
w ogniu goreicy'® maic na sobie szaty iasnieijsze na Stonce, ij uchglasi od
tych promieni, co od Monstrancyi pochodzity, zaalboiazm za spod trzymali, a mnie
dano w pot trzymac, ij gdym ¢inasycata tym Maiestatem, oto przytulona, czyli
potozono na piersiachefd Monstrancig) ij tak sie natenczas spalgredatam, iak zeby
na podobienstwo wawszy Bbek, czyli ialg subtelm rzecz, wpuscic na ptomien, ktoren
wskros obeimuije, ij pali, ij w tym plomieniu zapiong sie widzialam, po teij
odebraneij osobliwszeij tasce, ¢sto tychze samych z Monstrancijmiewata
przytomnych Serafinow osobliwie, gdy w Celli, Czesg honor powinnij
Naijswictszemu oddawata Sakramentowi” (Dz 44-45). NiektOrypowyzszym
widzeniom wyobraeniowym, towarzysy jednoczénie widzenia intelektualne dgje

poznanie prawd objawionych.

6.1.3. Widzenia intelektualne

Widzenia intelektualne as odbierane przez cziowieka bezyaia zmystow
I wyobrazni, s3 czysto duchowe. Stanoyvijasne i pewne objawienie prawdy
intelektowi. § doskonalsze od wszystkich innych, gdprzedmiot widzenia jest
o wiele doskonalszy, a sposOb jego poznania preze&iravszell wyobraalnas¢
i materialng¢. Dokonup sie one poprzez pegia nabyte, skoordynowane czyzte
zmienione drog nadprzyrodzog przez Boga, lub tale przez pajcia wlane, bdace
czasami pochodzenia anielskiego. Widzenie intedks wymaga ponadtéwiatta
wlanego, swiatta daru mdrosci lub proroctwa. Mee dotyczy¢ Boga, duchéw lub
bytow widzialnych, jak czysto duchowe poznanie Adna

Widzenie jest dane cztowiekowi, dla poznania w $posatkowicie bierny, nie
jest on w stanie go sam wytworzyani doktadnie wyjgni¢. Innym razem widzenie
umystowe mae by jasne i wyrane. Przychodzi nagle i jest pewnym rodzajem intuicj
prawd Baych, a take rzeczy stworzonych w Bogu (por. T VI, 9, 10; DAEK24).

Widzenia intelektualne niegdatwe do wypowiedzenia stowami (por. T VI, 10, 6).

184 podobny opis odnajdujemysw. Teresy od Jezusa (pdr29, 13).
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one wolne od ztudzewyobrani i ztego ducha, zwlaszcza te, ktére dokarsi przez
pojecia wlane. Szatan nie m® wywot& tych wizji, poniewa nie ma bezpaoedniego
wptywu na umyst ludzki. Jedynie me, wptywa na zmysty zewgtrzne i wewntrzne
wywotujac obraz, ktory sprawia tylko wianie wizji. Widzenia intelektualne
w odr&nieniu od wyobraeniowych — ktérych raczej trzeba unika ile to maliwe —
sa bezpieczne. Cztowiek jest pewietre to sam BOg jest ich spragyqrzezywajac je
catkowicie zapomina o sobie, jest ¢§ wytacznie Bogiem i tylko Jemu oddany,
i takich tylko widzeé maozna praga¢'®.

Siostra Cecylia podczas skiadania Profesji ¢ rPrzetaonej ma widzenie
wyobrazeniowe przedstawigge, co w tym samym czasie dzieje §rzed Tronem
Bozym: ,dusznemi oczyma widziatamegprzed Tronem Boskim &tzaca na iakichsich
gradusach iasnieijszych nad Stonce, ij samam byladwieniu podobnej pknaosci, ij
w rekach catej Troijcy Przenaijsetszeij Profesy czynitam” (Dz 20).

Ukazan prawd jest fakt,ze wiaciwy akt z&lubin dokonuje si doktadnie
wtym samym czasie z Tr@jcPrzenawictszy. Siostra Cecylia relacjorag swe
widzenia, jakazywe spotkania z Panem, robi to z tak wiedlutentyczngcia, nie magc
zadnych wtpliwosci, ze ich sprawg jest sam BoOg. Wiz intelektuallm Tréjcy
Przenajwictszej przedstawia krotko i niezwykle prosto: ,Paladych slubach nagit
dzien konsekracji, ktoren byt w poiu Chwaty Niebieskieij z przytomnosgcirroijcy
Naijswietszelj” (Dz 21).

W czasie wizji intelektualnej dwiadcza zabrania serca ,ij zdale seij jakby
Serce ieij, ktore Pan do siebie pmat w iakim ptomieniu togto” (Dz 42). Po tym
doswiadczeniu pozostaje w ,ngteniu Boskieij mitosci”. Innym razem widzi Ojca
Przedwiecznego w niepggj chwale, ktory § $cisle ze sob jednoczy ,nhapetniac
wszystkie cztonki Niebiegkstodycz” (Dz 42). Poznajeze to Pan sam jestrodiem
I sprawg@ mitosci w niej. Sktada Bogu dgkczynienie za te wielkie taski, a w swej
wielkiej pokorze czuje sibardzo mata i niezdolna to uczgtf"

Podczas aktéw wiary, nadziei i milo rozpala si jej serce mitéciag
I wdziecznaicig, widzi otwarte Niebo. Bog w Trojcy Jedyny daje pgjznd tajemnice

cnot teologalnych, odkrywag ,swoij Maiestat” i poznajeze nie ma Mu ,nic milszego

185 Por. S. Urbaski, Teologia..., dz. cyt., s. 345-348; por. #ak R. Garrigou-
Lagrange,Trzy..., dz. cyt., s. 867-868.

1% Swiety Jan od Krzya podaje, po jakich skutkach éma rozpozng czy widzenie
rzeczywicie pochodzi od Boga,gsnimi: pokdj wewrtrzny, swicta radd¢, gleboka
pokora, niezachwiane przyydanie do cnoty (por. DGK II, 24, 6).
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nad wdz¢cznosc stworzenia” (Dz 95-96). Siostra Cecylia neustannie ,w Sercu
swoim przytomnego” Jezusa, a kiedy On ukrywa mized i, pyta o powéd. Ma
poznanie od Ojca Przedwiecznege,j&li nie cierpi przéladowa, nie déwiadcza tej
laski: ,Ze masz stworzenie przychylne, dlatego 8yij ukryt sic w Sercu twoim” (Dz
125), wybiera zatem cierpienie. W wizji intelekto@] poznaje swoje serce
.przezroczyste, naijmnieijszym proszkiem zarzucqmejusy nie przycmione” i styszy
zapewnienie Dziegtka Jezusze mito Mu jest w nim przebywai by sk nie bata
ciemndaci podczas pokusy, gdyigdy nie jest pozostawiona sama (por. Dz 58z e?is
.CZesto mnie Pan stawia przed Tronem swoim w sobieprsa, iak w iakieij
niezgruntowaneij gbokosci. W duszy zas zostaie taka ufnosc, ij widlebieskich
poijmui¢ picknosci ij Boskie w dzielach lego roadzenia, co czyni z kazdym
stworzeniem, tak na Niebie goizy Obywatelami Niebieskimi, iako tez ij na ziemi
z naijmnieijszym robaczkiem” (Dz 136-137).

Takze pozwala jej Pan widziesic w Jego wielkim Majestacie ,na czas
w pierwszeij Osobie, na czas w Trzech Osobach hjezat czstokroc ducha ieij do
siebie. Do ktorego widzenia tak byta upragniona ialen do zywych wod. Temi
gwattami Boskieij mitosci &dac raz mocno zniewolona, przy przytomnosci Oijca
Przedwiecznego, gdy Mu z obfitym tez wylaniem swaossviadcza pragnienia moyet
O moij Stworco, ij kiedysz mnie ragdzysz, z tym mizernym ciatem? | pokisz tego
bedzie wkzienia? Ustyszata z niewymowrdobroci mowigcego: Wzaiemnie ia €i
pragre u siebie miec”’(Dz 136).

Widzenie intelektualne nie by niekiedy ciemne i niewytae, ché ujawnia
Z cah pewndcig obecné¢ przedmiotu nadprzyrodzonego. Pomiri® przedmiot ten
nie posiada jaki konkretnych szczegotow swej wegtrenej natury, jest jasno obecny
w umyle cztowieka Z 27, 2). Siostra Cecylia okila te sytuacg stowami: ,miatam
przytomnego [...]” (Dz 21, 125, 136).
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6.1.4. Widzenia w czasie snu

Widzenia w czasie snu, réwiniemogs mie¢ charakter nadprzyrodzony.
Przekazuj pewne prawdy, pouczenia ktére mppzniej pokrycie z rzeczywistaia'®’.
W przypadku s. Cecyliigsto sny prorockie, pomagge jejzy¢ wedtug woli Bae.

Siostra Cecylia mag trzyndcie lat widzi Matk Boza po raz pierwszy, podczas
snu. Jest Ona ¢ina, ubrana w rwsa suknk i niebieski ptaszcz, otoczona jasoi,
siedzca na obtoku. Przychodz pocieszy i zapewné, ze bedzie w Karmelu i udziela
jej wskazowek, jak ma pagitic. Poczym serdecznig jprzytula. Mata Magdalena
ptacze ze szeZcia, pragnie upg& do nég Matki Baej i podzekowa: za obietnie
Zakonu, ale Maryja nie wypuszcza jej ze swych ranfpor. Dz 11).

Kolejny sen prorocki ma dalagc juz w Karmelu, po profesji. Widzi w nim
ogromne morze, przez ktore jest bardzo niebezpeeqarzejcie, z drewnianych
szczebli. Przechodzpo nich ludzie, tami je | wpadag do wody. Inni ptyac w ptaw
tomng i niewielu z nich dociera do brzegu. Natomiasb&ewidzi ptyraca na promie
i docierajca juz prawie do brzegu. Napotyka jednak na niebezpieta® ze strony
ludzi, ukrytych pod promem, ktorzy przy pomocy tihg go przewrédi. Pan daje jej
pozn& znaczenie tego snu. Morze oznacyaie na ziemi, togcy ludzie, to ludzie
Swiatowi, prom oznacza stan zakonny, na ktorym r@uwinywap niebezpieczgstwa,
s3 one od zasadzek ,nieprzyjaciela duszyédBie déwiadcza od niego wiele pokus
I przeszkod, ale sam Pan Jezwdzie g przed nim ratowé&i doprowadzi do szegliwej
wieczndci (por. Dz 22-23). Podczas innego snu, w celu usim jej zlego
przyzwyczajenia, widzi matego murzynka, ktory prtedvia jej ten naldg. Gdy
ignoruje to napomnienie, ma ponownie ten sen zghgdowa murzynka: ,Pargiaij, ze
to iuz drugi raz przestrzeganed@e na ciebie nag8zie, tym natogiem dae instygowat,
a biegaic przed ni pocat ieij ten natog prezentowac” (Dz 28). Tym razermagrezona

zwraca s} do Matki Bazej 0 pomoc i zostaje wystuchana.

7 por. S. Urbaski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s. 184.
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6.2. Stowa nadprzyrodzone na drodze do zjednoczeBagiem

Stowa nadprzyrodzone to przejaw shyBoga. S styszalne poprzez zmysty
zewretrzne lub wewntrzne, ladz przekazywane bezp@dnio do umysitf®. Stowa te
majg charakter wewgtrzny, wyobraeniowy. Utwierdza sie one w panyci i nie
mozna ich zapomnig szczegolnie, gdyaso stowa prorocze, zwiane z wydarzeniami

w przyszigcit®.

6.2.1. Stowa zewgirzne

Stowa zewntrzne styszy & uszyma ciata, s na wzor rzeczywistej mowy
ludzkiej spowodowane w sposéb nadprzyrodzony. Pdwdtie ich mae by od Boga,
od Aniota, $wigtych i od szatartd’. Swicta Teresa od Jezusa miata dwukrotnie podobne
przezycie. Pierwszy raz styszata rozmewiuz przy niej, kté@ cos uzgadniat, nie
zrozumia co, byty to grubiskie stowa (porZ 31, 6). Drugi raz podczas modlitwy za
osole w niebezpieczestwie popetnienia grzechuegekiego, btagajc Pana, by uczynit
jej ten dar. Ustyszata bardzo delikatny gtos, phoelzcy w swist, nie zdotata jednak
go zrozumié, gdyz bardzo szybko ucicht. Byta zdumiong samo ustyszenie gtosu,
ktory ustyszata uszyma ciata i bez zrozumienia sidokonato tak wielkiego dziatania
w jej duszy. Dzki temu dwiadomita sobieze miato s¢ dokon& to, o co prosita
i rzeczywicie, tak s¢ stato (porZ 39, 3).

Siostra Cecylia w ,Dzienniczku” wymienia wiele stéslyszanych od Boga,
Matki Bozej, Aniotéw, SerafinaSwigtych, take od szatana. Stowa te bardzo doktadnie
zapisuje. Przedstawitylko niektore dla zobrazowania tematu. Majtrzynagcie lat,
styszy podczas snu stowa Matki #p zapewnigjce g, ze lpdzie w Karmelu i co ma
uczyni. Wykonuje polecenie Matki Bej, gdy jest zmartwiona tyntze nie uzyskata
odpowiedzi od poleconego jej spowiednika, wéwczasna jawie styszy gtos Matki
Bozej: ,Czego s trapisz? Dosyc na Postuszenstwie zes powiedziataj kazano” (Dz
12).

%8 por, R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s..869
%9 por. S. Urbaski, Teologia..., dz. cyt., s. 348.
10 por, tare.
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Aniot Stréz strofuje p stowami ,A czemuzes tak matego Serca, podobno nie
masz g¢bokieij pokory” (Dz 34).

Przed otrzymaniem daru ,przebicia serca” Serafirzegza 3 stowami: ,Te
wszystkie strzaty rzuconestly na ciebie” (Dz 37).

Styszy réwnie gtos swietych: sw. Teresa od Jezusa napominakiedy watpi
w powodzenie przgcia do Karmelu (por. Dz 13). Innym razem pouczastpwami,
.Chce tego bys si cwiczyta w zaprzeniu samei siebie, w nikim nic paprawiata” (Dz
33). Swicta nie tylko j napomina i poucza, lecz tak zackca do wytrwatéci
w cnocie, obiecuac swg pomoc w dajciu do Nieba: ,,Corko ufaij, ze zawszeds cig
miata w Opiece moieij, ij nie odgii¢, az ce¢ zaprowadz na gody Niebieskie, na
odpoczynek” (Dz 129).

Btogostawiona Anna odw. Barttomieja, obiecuje jejze bgdzie rozumiata
Kaptaaskie Pacierze: ,luz dulziesz umiata. lakosz wszelka potym tatwosc miata, nie
tylko, co do wyrozumienia tychze Pacierzy Kaptankkiale tez ij innych obskow
Zciggaigcych s¢ do Aktow Chorowych”(Dz 19).

Gdy prosisw. Jozefa w sprawach duchowych, styszy Jego stolatrucy:
»Wszystko otrzymasz, o co prosisz” (Dz 84).

Swiety Franciszek zapowiada jej cierpienia: ,Towarzyszkoia, iam Rany
odebrat, a ty wiele poniesiesz przesladowanieeijpec ledziesz” (Dz 120).

Swiety Jan od Krzya udziela jej rady odiaie do cierpienia i pokazag krzyz
moéwi: ,Widzisz ten krzyz, o iak iest peten stodkbd€ochaij st w nim, bo zbawienie
twoie na tym krzyzu” (Dz 122). Stowa te bardzo zmdly ja do mitdsci krzyza
I wytrwatosci w cierpieniu.

Swiety Kajetan is$w. Stanistaw Kostka, ktorzy podobnie jak ona otrafim
Dziecigtko Jezus nacce, podczas dwiadczanej przez giduchowej walki dodaj jej
otuchy stowami: ,Nailmilsza Oblubienico w Panu, kydie moze, abys ze mnij
z Stanistawem Kostk nie byta gardzona u Swiata, gdyz nham pomagaszopias
Boga” (Dz 123).

Swicta Magdalena de Pazzi zach p do catkowitego poddaniaeswoli Bozej:
.Badz trwatego Serca znosgenie ten kielich, ktory Oiciec Przedwieczny, wadifosci
swoieij przyznat, ij nagotowat” (Dz 124).

Slyszy glos szatana, ktory ukageisk, kusi g stowami rozpaczy: ,spodziewasz
sie Nieba a nices nie pracowata w Zakonie, za etysspodziewasz cieszyc z Bogiem?,

bo nie zyiesz tak iak inne Zakonnice pracyjij Przetozona ma ich za postuszne,
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a Toly gardzi” (Dz 99). Nie tragc nadziei, pokonuje go modlitwStyszy té jego ryk,
gdy wypedza go z Zakonnicy (por. Dz 145).

Stowa styszane przez s. Ceeyly bardzo wyrane, zrozumiate przez qii Nie
potrzebuje przy stuchaniu tych stbw pomocy rozufimas¢ stow jalg styszy, jest dla jej

duszy daym pazytkiem i sprawia to, co styszy (por. T VI, 3, 5).

6.2.2. Stowa wyobregeniowe

Stowa nadprzyrodzone wyolime@niowe sw. Teresa od Jezusa okl jako
»,mowy”. Sg one stowami dobrze wyartykutowanymi, zupetnie viywani, wprawdzie
nie styszy si ich uszami cielesnymi, ale rozumie o wiele wyriaj, niz gdyby s¢ je
styszato. Daremneaproby zaprzestania ich odbierania, nawet gdybynsiopieratd’.
Swicta, ostrzega tu przed oszustwem ztego ducha; dbdaje,ze dla osoby, ktéra ma
dwe dcwiadczenie, zaistnienie oszustwa jest znikome,zgdgchodac od Boga
zawsze si spetniaj. Mozna je odréni¢ od tych, ktore wytwarza nasz umyst, dlatego
nie g styszalne wtedy, gdy gichce, ponadtogsjednoczénie stowami i czynami. Na
przyktad, gdy s upomnieniem z powodu jakéejwiny, przemieniaj natychmiast
skionnagci wewretrzne cztowieka i czymi go zdolnym do podgia wszystkiego, by
tylko stuzyé Bogu (por.Z 25, 1-3). Stowa wyobe@niowe § poznawalne poprzez
wyobrazni¢ i bezpdrednio w niej powsta; mog by¢ odbierane na jawie, a tak
podczas snu. Pozostay paméci, trudno zapomnieich tres¢ "2

Pan Jezus nigdy nie zostawia s. Cecylii samej wnlyoh ddwiadczeniach.
Udziela jej wskazéwek, jak maeszachowd, napomina g, pociesza, obiecuje gw
pomoc. W czasie przgwania przykréci od pewnej zakonnicy, kiedy jest jej z tym
trudno, otrzymuje od Zbawiciela upomnienie i jedresnoie pomoc w stowach: ,To
masz byc lepsgznademnie” (Dz 30). W pierwszym momencie stowarkemzity jp, ale
po chwili catkowicie uspokoity i bardzo pomogty. dibnie, gdy styszy: ,Corko wke
ci usta, zebys iuz wtej nie narzekata ij nie szemrata, bo mnie bardmacssz. Procz
Rzadcow swoich ktorym zes powinna we wszystkim stwierac, co masz w duszy

swoieij, tak w uciskach, jako ij w pociechach pomwiych od Tronu mego (Dz 30).

"1 Ma tu miejsce absolutna biek¢oze strony cztowieka i niezawodna skute&Zno
stéw Boga (porZ 25, 1, odnénik 2).
2 por. S. Urbaski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s.185.
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Znos przeciwnosci, a chroneswyrazac ich utomngei, z wszystkimi Siostrami, ij
innemi osobami pogpuij sobie z wielk observd, a wiele skarbic dulziesz dla duszy
swoieij. Gardz wszystkiemi respektami, a wkrota@szyc s} bedziesz’(Dz 31-32).

Sq tak’e stowa konkretne wzywgie do modlitwy, na przyktad za klasztor
Franciszkanow, ktéry jest w zagemiu spiongcia. Odpowiada woéwczas gun
modlitwa, sktadagc siebie w ofierze i nakladag na siebie wiele umartwie Otrzymuje
stowa potwierdzajce wystuchanie jej modlitw: ,O Corko, toc twoia wsc ku mnie ij
bliznim Suroweij Sprawiedliwosci moieigee kepuije. Juzem darowat dla ciebie moie
przeznaczenia” (Dz 90). Siostra Cecylia jest pewstdav Bazych'’® i od razu na nie
odpowiada wdzicznccig. Stowa jej Oblubigca g drogowskazem rédiem posipu

duchowego, jednoczeie dowodem przeznaczenia do wielkiejetosci.

6.2.3. Stowa intelektualne

Stowa intelektualne styszyesbezpdrednio w umyle, bez udziatu zmystoéw czy
wyobraznit™. Powstaj pod wplywem dziatania Bego, ktéry wzbudza je w cztowieku,
~wlewajac” w umyst pogcia nieznane mu dotychczas, alba wwiecagc nowym,
nadprzyrodzonymswiattem dawniej nabyte obrazy.g ®ne przekazane cztowiekowi
wprost, bez p&rednictwa stow. Maj miejsce wowczas, gdy Bog odkrywa danej osobie
tajemnice i zadant&’.

Siostra Cecylia daviadcza stow od Boga Ojca: ,,O Corko nie doidziesgotiak
mi sie w tobie upodobato” (Dz 33). Jednoém poznajeze wszystko to, co otrzymuje
od Niego nie jest z powodu jej zastug, ale jedyzi@ipodobania Panskiego”(Dz 33).
Odczuwa w sobie obecnego Pana Jezusa w sposobWialya to stowamize ma Go
,W Sercu swoim przytomnego”, kiedy Pan Jezus ukrgwarzed ni pyta o przyczye.
Bog Ojciec daje jej wowczas poznae kiedy nie wspotcierpi z Jego Synem nie ma tej
taski, gdy: jest wignie do tego powotana (por. Dz 125). Ojciec Przedmng pociesza

ja podczas cierpie dapc zrozumienieze cierpi aby unikgt czyééca (por. Dz 122).

13 Ten, kto kedzie miat wielkie déwiadczenie w tych mowach Boga, niedaie
moégt — moim zdaniem — pomylisic co do tych méw pochodeych z wyobrani” (T VI,
3, 10).

" por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s..870

15 por. S. Urbaski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s. 187.
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Bdg w Trojcy Jedyny odkrywag swoj Majestat poucza: ,Nie masz mi nic milszego
nad wdz¢cznosc stworzenia” (Dz 96). Poznaje rownigka czekag chwata w Niebie
za kae cierpienie przgyte dla Boga (por. Dz 123).

Siostra Cecylia mowize ,cieszy (st) przytomnosg” Ojca Przedwiecznego
i styszy jaka wielka obietnica czeka wszystkichprky wiernie trwag i pracup
w postuszestwie, |z ich za to czekajOfficyny Niebieskie” (Dz 107).

Swicta Teresa od Jezusa w§jém, jak to s¢ dokonuje. Dusza w momencie
widzi sie petna wiedzy, a misterium Przefwictszej Trojcy i innych bardzo
wzniostych spraw gdla niej tak bardzo rozjaione,ze nie ma teologa, z ktérym nie
osmielitaby st dyskutow& o prawdzie tych wspaniatoi. Bog poucza dugz mowi do
niej bez mowienia. Sposob komunikowania mst tak bardzo z niebage z trudem
mozna go zrozumi& chaby najbardziej si chcialo to wypowiedzig jesli Pan nie
pouczy poprzez dwiadczenie. Pan w najbardzie] westnznej castce duszy wzbudza
to, co chce, aby dusza zrozumiata i tam uobecniaeto obrazéw ani formy stowne;j.
W tych mowach, Bog sprawiage rozum jest caly nastawiony, dhy nie chcial, na
zrozumienie tego, co zostaje wypowiedziane (B27, 6-9}"°.

Swiety Jan od Krzya pgwieca stowom wiele uwagi i dzieli je na trzy rodzaje:
stowa intelektualne sukcesywne, stowa intelektudimenalne i stowa intelektualne
substancjalne (DGK I, 28, 2).

Stowa intelektualne sukcesywneedtug definicjisw. Jana od Krzya ,s3 to
pewne wyraenia i zdania, jakie duchgtiac w skupieniu, tworzy i formutuje wiasnym
rozumowaniem” (DGK I, 28, 2). Pochoglbne z naszego umystusvaeconego przez
DuchaSwigtego, i to z tak fatwoicia, ze umyst nie jest w stanie wyobrazobie,
pochodzi to z jego wiasnejgti (por. DGK 11, 29, 1-20). Stowa sukcesywne pocigg
ztudzeniom, gdy umyst, ktéry pocatkowo pod wplywem Boga szedt jedynie za
prawdy, maze dalej §¢ o whkasnych sitach. Opiergy sk na wikasnymswietle rozumu
i zboczy, czsto powanie, gdy szatan stara gsiwkras¢ w te stowa, gtdwnie u 0sob,

ktdre g do nich przywazane. Stowa sukcesywne pochgdr Boga, gdy powodsi

176 Wydawato mi st zarazemze wszystkie Trzy Osoby, wyfaie przedstawiape
mi sie we wretrzu duszy, méwi do mnie, oznajmig mi, ze kazda z Nich aycza mi
osobnej taski, skutkiem czego od tego dnia paecauj sobie pomnzenie w trzech
rzeczach: w mitéci, w cierpieniu z weselem i w wewinznym zapale mikci.
Zrozumiatam wéweczas te stowaiR#ie,ze w duszyzyjacej w stanie taski mieszkajrzy
Osoby Boskie (J14, 23)” (Spr. 16, 1).
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w duszy jednoczmie wzrost mitdci i pokory, umitowanie cierpienia na wzor
Chrystusa (por. DGK 29, 8-9).
Nie spotyka s u s. Cecylii stow sukcesywnych,cdycych wytworem jej

wyobrazni, gdyz styszane przez sstowa, sprawiaj niebawem to, co oznaczaj

Stowa intelektualne formalne, ktére dusza przyjmuje w sposéb
nadprzyrodzony, wytaie styszy nie sama z siebie, lecz wypowiada jeuszg jaka
trzecia osoba, bez jej udziatu. Nie ma tutaj wspéldnia ducha. Stowa ,przychogz
bez wzgtdu na skupienie ducha,¢sto wtedy, gdy duch jest daleki od tego, co mu te
stowa méwy” (DGK 11, 30, 1), podczas gdy stowa sukcesywneydzyszyly tematowi
rozmyélania. ,Stowa intelektualne formalne same w soljemslne § od ztudzenia,
gdyz umyst, nic do nich nie wnosi i szatan nieze@ddziatywa wprost na umysf”’.
Czasami m#na wzpé sztuczki szatana za stowa Bogadzmc ze dotyczy to
bezpdrednio umystu, podczas gdy ma to zmek z wyobranig. Cech
charakterystycznstow formalnych jest gotow6é na spetnianie poleaeprzekazanych
przez Boga (DGK II, 30, 4). Stowa formalne zazwyqzauczaj lub dap $wiatto dla

poznania danej rzeczy.

Stowa intelektualne substancjalndo stowa formalne, ktére natychmiast
realizup to, co gtosz. Na przyklad, Pan Bo6g mowi duszy formalnie stowo
substancjalne: ,Bdz dobra” i natychmiast substancjalnie staje dobra. Gdy powie:
.Kochaj mnie”, odczuwa w sobie natychmiast istatitosci Bozej. Gdyby jej wréd
trwogi powiedziat: ,Nie ¢kaj sk”, natychmiast odczutaby w sobie spokoéj i odwag
Sprawia w duszy rzeczywiie to, co oznacza, jedno takie stowozBowiecej czyni
w duszy dobra, giona sama wykonata go wagu categazycia. Odnénie do tych stéw
dusza nie ma nic do zdziatania, bo Pan Bog nie wigua tych stéw substancjalnych
po to, by ona je wypetniata, lecz aby sam je w wigpetniat. Dusza niczego nie musi
chcig, bo nie potrzeba jej chcenia do tego, by Bog tevat urzeczywistniat. Ma
jedynie zachowa si¢ wobec nich z poddaniem i pokorwszelkie jej dziatanie jest
zbyteczne. Nie musi siobawiad zadnego oszustwa, bo rozum i szatan niegnbaj
wptywu. Stowa te bardzo pomagajuszy do zjednoczenia z Bogiem (por. DGK I, 31,
1-2).

"R, Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 871.
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Wiele stéw zapisanych w ,Dzienniczku” s. Cecylii tstowa formalne
pochodace od Matki Baej, Swictych, Aniota Stréa, ktérzy pomagajjej w walce
duchowej. Wgkszai¢ z nich to jednoczmie stowa substancjalne, ktore realigtg, co
glosz. Charakterystyczn ich cecl jest jej natychmiastowa gotow® do ich
wypetnienia, jéli sa to polecenia. Siostra Cecylia jest postuszna tesawstyszy przez
sen od Matki Boej, odnosnie do przggia do Karmelu i wykonuje to (por. Dz 11-12).

Przez caleycie odmawia polecaenprzez Matk Bozag Koronke (por. Dz 71-72).
Pouczona przez Pana Jezusa, rgimy Jego rece, trzymajc rece wzniesione na
Krzyz (por. Dz 63).

Czesto korzysta z pomoc§wictego Jézefa, od czasu kiedy ustyszata obietnic
~Wszystko otrzymasz, o co prosisz”’(Dz 83, por. 85).

Odmawia modlitwy podane jej przéw. Jana od Krzya, by ukocha bardziej
Krzyz: ,tak na potym zmocniona byta w goszkosciach,zgstokroc mowita: O Krzyzu
mitosci moja. O Krzyzu zupetna mitosci” (Dz 122).

Pocieclh i natychmiastoy pomog w uciskach s dla niej stowa Ojca
Przedwiecznego: ,Jestem ia nie tworz”s(Dz 58). ,Nie kkaij si, ia ce sam
poprowadz, nie zbhdzisz, zyac we mnie samym” (Dz 123). 48z meznego Serca,
a wszystko zwyezysz, gdy na mnie samym ufnosc potozysz, nie wHigizpomocy”
(Dz 122). ,Nie trap si corko, abym @& miat opuscic” (Dz 125), ,nie miej yipliwosci
bos iest wybrana moija” (Dz 126). Pan Jezus czymgzng stowami: ,Ach iak mito mi
dla ciebie na tym krzyzu umierac. Znos i ty utrapedla mnie, a petna stodkosci
bedziesz, gdy dla mnie cokolwiek cierpiegdziesz” (Dz 124, por. 132 ). Siostra
Cecylia miata péniej zwyczaj powtarza stowa ,Panie, iezeli Wola Twoia, niech
wiecej cierpi kdzna dusza moia” (Dz 124), lub ygeij Panie, wjcej uciskow, ij
krzyzow dodawaj, iezeli sitak podoba” (Dz 125).

Na pocatku swego pobytu w klasztorze, gdy wymierzata sezgs modlitwy
uzywajac klepsydry, zostala pouczona przez Boga: ,Nie czggo, bo ia twoie
wszystkie zycie chemiec Modlitwg” — i tak sk stato — ,cate zycie ieij Modlity byto”
(Dz 137).

Widzimy, jak wielkie skutki wywotyy w zyciu s. Cecylii wszystkie stowa
substancjalne. Wiaiwie spetniag natychmiast to, 0 czym poucgzawzmagajc w niej
coraz weksze pragnienie Boga: ,Juzes wiecznie moja, wystterh pragnienia twoje”
(Dz 111).
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6.3. Charyzmaty

,Charyzmaty, zarbwno nadzwyczajne, jak proste i @mjne, s taskami Ducha
Swietego, bezpgérednio lub pérednio stizacymi Kosciotowi; zostaj udzielone w celu
budowania Kéciota, dla dobra ludzi oraz ze wedu na potrzebywiata” (KKK 799).

Termin ,charyzmat” (grcharizmg, pochodzi od czasownika gcharidzomai
‘da¢’, ‘podarowa’ i jest bliski rzeczownikowichris — taska’, zyczliwos¢’. Koncowka
-‘ma’, wskazuje na efekt czynbd, sid charisma to: ‘dzielo taski’, ‘taskawe
dziatanie’, ‘dar taski’, ‘wspaniatongyny dar’.

W nauczaniu wspotczesnego $mta charyzmaty & przypisywane Duchowi
Swietemu, ale nie w sensie ekskluzywnym, ponielawe jest zarowno Bog Ojciec
(zob. 1 Kor 12, 28; Rz 12, 6; 2 Tym 1, 6; 1 P 4), Xthrystus (Ef 4, 7. 11), jak i Duch
Swiety (1 Kor 12, 4. 7-11). Boskie pochodzenie chary@iwvama, zatem charakter
trynitarny i przynaleny do poradku taski nadprzyrodzonej. Nie nale wigc
utozsamia charyzmatow ze zwyktymi talentami, naturalnymi imsgciami cztowieka.

Charyzmaty rozumiane w sensie technicznym oznadajy taski dla paytku
wiernych i dla budowania Kgiota, uzdalniaice do petnienia funkdjf®. Termin
charyzmat’® w Nowym Testamencie wygiuje 17 razy, w tym 16 razy w Listaéhv.
Pawta, tylko raz w 1 P 4, 10. Charyzmaty to taskrndo dane, wyikowe dary
pozyteczne szczegolnie dla mhiiego, przygotowwj go do nawrdcenia, jednak nie glaj
mu zycia Bazego. taska fwiecajgca i mitas¢ s3 doskonalsze wnicharyzmaty, gdy
jednoca bezpdrednio z Bogiem. Prawdzivmiarg charyzmatow jest mikg (por.
KKK 800). Ze swej istoty, przewaie nie g nadprzyrodzone, tak jak faska
uswiecajgca, kpdaca uczestnictwem w wewtiznym zyciu Boga, Kktora jest
niewidoczna i niepoznawalna w sposob naturalny.cPasl gdy charyzmat jest tylko
ponadnaturalny, np. proroctwo, cud, ktére stagowirzede wszystkim znak
potwierdzagcy Objawienie Bee, lub wskazu na swigtos¢ wielkich stug Baych.
Charyzmaty, jako naturalnie poznawalnezme okréli¢ jako nadprzyrodzone, tylko ze

wzgledu na sposob ich powstania. Cud uzdrowienia wprav@ezywraca zdrowie

8 por. W. Cyran, Co méwi Duch do Kaotéw. Prorok, prorokowanie i proroctwo
wczoraj i dz$, Kielce 2012, s. 88-89.

19 por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie DucKwictego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, s. 332.
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cztowiekowi, ale nie sprawia w nimycia nadprzyrodzonego. Nadprzyrodzéhtego
znaku jest tylko zewgirznd®.

Swiety Tomasz z Akwinu za&w. Pawtem (1 Kor 12, 4-11), podaje podziat
charyzmatow ze wzgtlu na:

- dajce petne poznanie rzeczy Beh: wiara'®!

bedaca szczegbmpewndcia zasad,
mowa ngdrosci bedaca wnioskami poznanymi przez przyczymerwsz, mowa
umiegtnosci o przyktadach i skutkach objawaaych przyczyny,

- potwierdzajce Objawienie Bge: przez uczynki, gs nimi dar uzdrawianiai dar
cuddéw przez poznanie, czyiroroctwoi rozeznawanie duchgw

- pomagaice glost stowo Bae: dar jezykdw dar ttumaczenia stoi-

Z powyzszymi charyzmatamatza sie zwykle dary nadzwyczajne, towarzyse
kontemplacji wlanej: objawienia prywatne, gtosy peayrodzone, widzenia (por. DGK
1, 19-30). Swiety Jan od Krzya odrénia je doktadnie od kontemplacji wlanej, ktora
jest zwhzana z task cnot i dardw, czyli taskuswi¢cajgca. Bog, obdarzar cztowieka
laskg nadzwyczaja chce osjgng¢ swoj okrélony cel. Sgd Karl Rahner wprowadza
podziat na ,wiz¢ mistyczny”, ktora jest déwiadczeniem magym na celu doskonalenie
zycia wewrtrznego osoby obdarowanej, oraz ,wizjproroclky”, ktéra poza
doskonaleniem widigcego zobowizuje go wewantrznie do przekazania #@

objawienia w celu napomnienia i pobudzenia do naamédt®®

6.3.1. Dar proroctwa

Proroctwo jest jednym 2z najgkszych i najwaniejszych charyzmatow,
przyczyniagcych s¢ do budowania Keriota (por. 1 Kor 14, 4). W Nowym
Testamencie grecki termiprofeteiamaze oznacz& wyroczng, mowe z natchnienia

Ducha Swietego, wypowiedziagm w danej sytuacji; form gloszenia stowa B@go;

¥ por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s.-858.

181 por, tamae, s. 856.

¥2por, 11, 111, 4.

18 por. K. Rahner, Visioni e profezie, Milano 199548, za: J. Machniak, Zjawiska
nadzwyczajne wzyciu sw. Faustyny Kowalskiej na tle tradycji mistyczneps€iota,
w: Swictos¢ a zjawiska nadzwyczajne, (seria: Karrdgiwy-13), pod red. J.W. Gogoli,
Krakow 2010, s. 114.
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publiczne gloszenie nawrageg, wzywajce do wiary i moralnegaycia'®®. Jako
charyzmat jest darem Duclwictego, ktéry uzdalnia proroka do przgia Bazego
objawienia.

Duch Swicty dziata na ludzkiego ducha i dajwiatio dla jego umystu (por.
1 Kor 14, 15). Z powodu natchnionego charakterurgmtwa, prorok nie tylko
otrzymuje objawienie dla swego umystu, ale rownimpuls Bay (czyli ducha),
natchnienie niage ze sopmoc oraz pobudzenie do jego realiz&gji

Prorok® zajmuje s problemami najbliszego otoczenia. €gto jednak, dzki
objawieniu, jego przekaz jest niezwykle dalekowzroc Objawienie prorocze me
sic dokon& w trojaki sposéb: przez widzenie zmystowe, przezdzenie
wyobrazeniowe lub widzenie intelektualne. Prorok zady¢ na jawie, w czasie ekstazy
lub bez niej, bdz w stanie snu. Dla proroka jest rzgaoskonalsg otrzyma& widzenie
na jawie nk podczas snu, poniew@osiada on wéwczas petneyaie swoich wiad?”.
W 1Kor 14, 32-33, czytamyze natchnienia prorokdw mgjm by¢ poddane, a nie
odwrotnie. Ché przyjscie DuchaSwietego z darem prorockim me powodowé
radas¢, entuzjazm czy smutek, to jednak nie pozbawidvwgadomdci i panowania nad
soly (por. DGK II, 22, 2-4; 21, 7; 11, 8; T VI, 3, 1-2)

Siostra Cecylia otrzymuje dar proroctwa poprzezvato wizje. Dotycz one jej
samej, innych osob, a tak pewnych ogolnych faktéw. Pierwsze stowa prorasiyszy
w wieku széciu lat. Wyraa swemu ojcu pragnienie, by mogta zsi Panu Bogu
w zakonie, i moc ,piastowac Pana Jezusa w Nagisaym Sakramencie. Podczas gdy
ojciec wyjania jej, ze tylko zakonnik mge trzym& Monstrancg z Panem Jezusem,

wewretrznie styszy glos ,iz tego nieomylnie dggt, czego pragnie” (Dz 5). Proroctwo

184 por. W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt., s. 77-81.

8 Dar proroctwa, podobnie jak inne charyzmaty, samsigbie nie &wicca
charyzmatyka, tak jak to czyni task&wiecajgca. Polega tylko na dziataniu Ducha
Swigtego na wiadze cztowieka i uzdalnia go do petniekismkretnych zada moa
nadprzyrodzop w czasie termiejszym. Proroctwo, jako charyzmat o istni€
w cztowieku nawet bez taskiswiecajacej, gdy: odnosi s¢ do sfery intelektualnej, a akt
intelektualny, jak podkriga sw. Tomasz z Akwinu, poprzedza wolidoskonalog przez
mitos¢ (por. W. Cyran, dz. cyt., s. 90- 94, 121).

18 We wczesnym Kéciele prorokiem nazywano czlowieka begmainio
natchnionego przez Boga, przez zmartwychwstateggs@isa lub przez Duclwictego,
ktory otrzymat zrozumiate wyrocznie prorockie i byrzynaglony, aby je ogtasi
Kosciotowi lub w imieniu wspdlnoty chrzeijanskiej szerszemu spoteddwu” Talg
definicj¢ podano na Seminarium zorganizowanym przez Thee8oof Biblical Literature
w 1973 r., na temat wczesnochi@gnskiego proroctwa (W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt.,
s. 81).

87 por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s..858
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wypetnia s¢, gdy jest ju Nowicjuszky w Karmelu. Otrzymuje dar ekstazy i zostaje
podniesiona ,do wysokich taiemnic niegigij Chwaly”. Widzi dwoch Serafindw,
bedacych jak w ogniu gorggych, trzymajcych Monstrangj, ktdrzy pozwalaj, aby
ona wraz z nimi trzymata Monstragcj,pozwolono mi poznac upragnionego Boga
w Naijswictszym Sakramencie” (Dz 44-45).

Gdy przytulili monstrangj do jej piersi, poczuta sicata w ogniu. Po otrzymaniu
tej taski ,czsto tychze samych z Monstrapcmiewata przytomnych Serafinow,
osobliwie gdy w Celli, Czesc ij honor powinnij Nsaiyictszemu oddawata
Sakramentowi” (Dz 4572

Wiekszas¢ proroctw otrzymanych przez s. Ceeybdnosi s¢ do innych oséb
z bliskiego jej otoczenia,gbagcych w niebezpieczestwie utraty zbawienia. Na przykiad
dowiaduje s, ze jedna zakonnica atpi w to, ze BoOg odpécit jej grzechy po
spowiedzi. Podczas modlitwy zagmpoznaje, jak bardzo tym oliaa Mitosiernego Boga
I gdyby w tych witpliwosciach zmarta, bytaby pgpiona. Ma polecenie od Pana, by
przyjeta jej wine na siebie i w ten sposob wybawita pd grzechu nieufrici
w Mitosierdzie Bae (por. Dz 89). Przyjmuje na siebie winy, jednéaie dégwiadcza
kar zwréconych na gj styszc: ,przyktadem Syna mego, gdyz ij Syn moij nie &b
cierpiat’ (Dz 90).

Po tej heroicznej mikei do blzniego ma polecenie od Boga, aby wstawia¢a Si
za klasztorem Franciszkanow, ,bo na ten Zakon dopmisogien ij zniszcg ten
Klasztor”. Modli st i zadaje sobie liczne umartwienia, poczym stysgy:.Corko, toc
twoia mitosc ku mnie ij bliznim Suroweij Sprawiedlsci moieij ece krepuje. Juzem
darowat” (Dz 90).

Otrzymywane objawienie dokonuje ¢sizawsze w stanieswiadomdci,

w atmosferze spotkania i bliskiego, osobowego olacoa proroka z Bogiem. Prorok
w osobliwy sposéb doznaje wyzwolenia od samegoiesiebd swoich osobistych
upodoba i nieckeci, i dadwiadcza standw uczuciowych wiwych samemu Bogu. Nie

18 Karl Rahner analizuf psychik osoby widacej, odwoluje si do pogcia
.kontemplacji wlanej”, ktéra jest wkgiwa dlazycia mistycznego. Wedtug niego wizjg s
forma kontemplacji wlanej urzeczywistnigiej st w sferze wyobrzni i zmystéw. §
jednak tylko odbiciem w psychice @eiadczenia mistycznego, ktére dokonuje si
W najtajniejszej sferze duszy. Paigye déwiadczenie rzeczywisfoi nadprzyrodzonej
jest zatem nieoggalne dla eksperymentalnych nauk, ktére odnajduje potwierdzenia
wytacznie w zdarzeniach nadzwyczajnych, zwanych cudianl. Rahner twierdzize bez
cudu nie mena wymaga przyjecia tresci wizji wytacznie drog wiary (por. J. Machniak,
Zjawiska nadzwyczajne..., dz. cyt., wZKL3, s. 111).

156



tylko otrzymuje wiedz dotyczca plandw Boga, lecz rowntedoznaje uczéiBoskiego
serca, takich jak: gniew, m#é, zatroskanie, odrgza nawet bezraddé (por. Oz 6, 4;
11, 8; 1z 6, 8)%. W widzeniach prorockich poznaje osoby, ktére zamsh porzuck
Zakon, idic za swymi ztymi sktonniiami. Zadaje sobie wowczas bardzo ostre pokuty,
goraco modli s¢ za nich i ratuje ich ,wszystko ziednagiu Boga Czci godna Stuzebnica
Boska wedtug prorockiego o nich widzenia” (Dz 92-93

Proroctwa odnosz sie réwniez do historii Polski. Za panowania krola
Stanistawa August®® ma widzenie ludzi ,pomieszanych ij iakoby od rozum
odchodacy. Gdy zas prosi Boga aby ieij dat poznac, cobyztaczytlo az styszy
odpowiedz: Corko oto sam lud wydzierg girak moich, ij leciec chce na pptenie,
zburzyc Kosciot ij Wiag Swicta, ale czyn pokut ij nie przestan prosic, a la usmierz
wszystko, za mitosc tweiku mnie” (Dz 96-97).

Jest rok 1766. Na sejmie generalnym w Warszawiachz domaga &i
przywilejéow i praw dla ,publicznych obgdkow Sekty swoieij [...], przy faworze
krolewskim ij porencyi Rosyjskieij. Po catym Krotese rozeszia si oczywista késka
bliskiego upadku Wiary Swieij, nie mata trwoga utraty, ij wydarcia przexhye
dysydentow Kosciotow Swiych, ij do nich nalezych dobr, zniesienia Zakonow”(Dz
97-98). Wiedza o niektorych faktach sprawia u rdedatkovs, nowa gorliwosé
w modlitwie wstawienniczej za PokskModli si¢ gormco o utrzymanie wiary i ,styszy
od samego Pana te peilne pociechy stowa: Wybrana mMaijmilsza, nie trap si

utrzymana bdzie” (Dz 99). Mana powiedzié, ze proroctwo to nadal jest w swej

mocy**

89 por. Gerhard von Rad, Teologia Starego Testamé/drszawa 1986, s. 412.

199 Gdy tenze Krol stat si przychylnym akatolikom zapalczywosci petnego,
Z ktorego twarzy straszliwy wybuchat ogien, atgi na sobie poszarpany Paludanent
(ptaszcz) krolewski ij styszata do siebie gtos oilc® Przedwiecznego, ktorego miata
w przytomnosci mowicego: Patrz Oblubienico moia, na Krola Polskiegmrk miat
wiladz Korony Polskieij. Ten na stracenie wiele dusz @dgi ij zdarlszy sukierg ktora
mem go odziat, gdy Stokcosiadt krolewsk. W tym go widac stanie, prosita Boga, aby
go odmienit ij Sdami swemi przerazit, lecz na to zadneij nie gheziod Pana pewnosci”
(Dz 139).

91 Trescig i celem proroctwa jest pouczenie, wiedza, objaigiezbudowanie |,
pociecha, aglzanie cziowieka, ujawienie tajnikéw jego sercawadzce do nawrdcenia,
do wyznania wiary i do zbudowania kuwota. Naley dod&, ze Stowo przekazywane
przez Boga, nie jest duchowym poznaniem na drodméoskowania, lecz darem
z zewnitrz od Boga. Dziki temu prorok jest w stanie odmii¢ wkasne myli od Stowa
Boga. Stowo Bée ma wewgtrzng skutecznéc i site stworcz (por. 1z 55, 11), skierowane
do proroka ,staje sf, to znaczy jest wydarzeniem w historii, ktérege eczekuje, lub
ktore zaskakuje. Jest ingerengoga w thistori, jak réwniez w histore zycia cztowieka
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6.3.2. Dar poznania stanu dusz w tym i przysztyaiu

Dar poznania stanu dusz jestsle zwigzany z darem proroctwa. Dotyczy to
zaréwno osoOlzywych z jej otoczenia, 0sOb odlegtych, jak i zmehty Poznanie to
odnosi s¢ takze do niektorych faktow. Siostra Cecylia dostajemmadlitwie poznanie,
ze pewna ,biatogtowa” tonie, a jest w grzecimiertelnym. Okazuje gj ze przyszta do
klasztornej studni nabéawody i przez nieostimos¢ wpadia do niej. Modlitwa
sprawita, ze zostata w cudowny sposOb uratowana, za co s.li€esgrdecznie
dzickowata Bogu, ,ze na proslieij zachowat togca od dwoiakieij smierci” (Dz 151-152).

Ma widzenia zmartych siostr z jej konwentu: ,zmars. Agnieszk od
Narodzenia N.M.P wspujaca do Nieba, ktag procesionalnie Zakonne osoby obojga
ptci z wesotemi pieniami wprowadzaty”, oraz Matkozeé od Niepokalanego Pogza
N.M.P, ,ktoreij tez Ciato iuz byto pogrzebane, Stkean Niebieskim otoczone i Magk
Joanr od Naiswgtszeij Troijcy” (Dz 143). Widzi dusznieznanego sobie 80-letniego
zakonnika, wsfpujacego do Nieba. W chwale Nieba widzi swego brataidfeb
i sioste Rozale. Widzi takee przyszd chwat w Niebie niektorych osob jeszcze
zyjacych. Swego ojca widzi w ¢kach czyécowych, ofiarowuje za niego ide
naba@enstwa i umartwienia, poczym widzi go wychadego z cz§ca w postaci
gofebicy (por. Dz 143). Wiele innych dusz ,ratowata ritvdami”, ktére przychodzity
do niej proszc o pomoc, w tym s. Rozalod Krzyza i inne zakonnice (por. Dz 144).

Pokazuje jej Pan osoby kopeg: ,iednych widziata ezkiemi sumiennych
bolesciami, innych gwattownemi pokusami, wszystkias dopomagata do szskwej
smierci” (Dz 144). Ma wizj zgonu s. Salomei od Krzg, kedacej w ogromnych
cierpieniach, po jej p&bach widzi szogliwie umierapca w obecnéci Chrystusa,
Matki Najswietszej i swietych. Ma poznanie kar piekielnych, jakie ma péaie
umierapca zakonnica, po jej modlitwach wstawienniczychawijd w czysc¢cu (por. Dz
144). Widzi umierajcego w wielkich pokusach pewnego zakonnika, ktomggémierci
widzi w swieckim ubraniu, gd¥ z powodu nieoczekiwandmierci nie przystpit do
profesji (por. Dz 144).

powotanego na proroka. Interwncja ta jest tak skaria,ze zmienia stan duchowyzycie
proroka, take histori innych, cesto catego narodu (por. W. Cyran, Co méwi..., dz.,cyt
S. 77-81; 93-122).
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Najtrudniejszym dla niej przgciem bylo widzenie osoby duchownej, ktéra
odebrata sobiezycie. Widzi go w piekielnej jaskini petnej ogniagtéru, gadzin,
biegapcego jak szalony, calego w ogniwg am osoby rénych stanéw i rénej pici,
cierpigce w ogniu. Ubolewa nad nimi powtargaj ,Panie Stworco moij, na wieki
utracity Ck te Dusze, ij iuz Ginie kxda kochac” (Dz 145).

6.3.3. Dar uzdrawiania

Ojciec Kazimierz odw. Awertana péwiadcza,ze s. Cecylia ,jako Stuzebnica
Boska rozne choroby ij niemocy tak Duszy iako gldileczyta” (Dz 151).

Przykladem uzdrowienia jest karmelita lwowski, kt@achorowakmiertelnie.
Bdg nagrodzit mité¢ i gorace modlitwy s. Cecylii, przywracgg mu zdrowie. Ponadto
dat jej obietnig¢, wypowiadagc stowa: ,Nadajc t¢ wiadz, ze kiedykolwiek bdziesz
prosita za chorym, czyli bliskich skonaniadacych, kedzie mu przywrocone zycie, ij
do zupetnego przychodziedy zdrowia” (Dz 152).

Moca tej wiadzy jej spowiednik dwa razy zostat uzdromyioze smiertelnej
choroby. ROwnig zakonnice z jej bliskiego otoczenia, poprzez meie gk
odzyskiwaty zdrowie. Przychodzili do niej ludzie zewrgtrz, chorzy na suchoty,
szkorbut, opuchlizny, paralitycy. W przypadku, gehoroba, cierpienie, nawémieré
byly dla koga zbawienne, Pam juprzedzat, by za nimi nie prosita (por. Dz 152).

Okazywato sj, ze dla jednego zakonnika cierpienie bylo pomocnewelnieniu
go od pokus. Dla drugiego byto darem wspotciergieniChrystusem, by w ten sposéb
chaé w matej czsci stat s meczennikiem Krzya. Natomiast dla dzieckamier¢ byta
zbawiennym przeznaczeniem (por. Dz 153).

Poza tymi przypadkami nigdy jej Pan nie odmowitgyyszem cgstokroc § sam
do tego zaccal” (por. Dz 152-153).

6.3.4. Dar wtadzy naglywiotami i szatanem

Bog czsto na prébe swej Oblubienicy, gniew zamieniat w mitosierdzie.
Pewnego razu przychodzi do niej AniotnBki i wskazuje na niebo, gdzie widzi
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czterech uzbrojonych ¢uczyzn z ,ognistymi mieczami petnych zapalczywosci’.
Poznajeze wypetniay sprawiedliwdé Boza, ,na ukaranie catego Swiata, powietrzem,
glodem, ogniem ij woig’ (Dz 149). Przerzona oddaje wszystkie plagi Matce
Najswictszej, by sw przyczyry je oddalita. W odpowiedzi widzi Maryjwraz ze
wszystkimi swietymi btagajcymi Boga o mitosierdzie. Na znakie swiat jest
uratowany zobaczyla Maryj ktéra swoim ptaszczem okryta cadyiat (por. Dz 149).
Otrzymata od Pan Jezusa obietnigKiedykolwiek bedzie s¢ na ialg ruing zanosic,

a prosic bdziesz, usmierzy signiew moij” (Dz 150).

Nad Polsk nadciagaty ,czarne chmury”, jednak cate zto miato miejst¥piero
po jejsmierci. ,Poki bowiem zyta te wszystkie plagi Spradiiwosci Boskieij, wisgce
nad swai Oijczyzrg, z modlitwg swop tamowata” (Dz 149).

Modlitwami swymi przyczyniata si do uratowania wielu miejsc od jaru.
W nocy budzi 3 dzwon na trwog, udaje s§ natychmiast na modlityy prosac Boga,
.aby iako trzy Paclicta wyrwat z ognistego pieca Babilonskiego. Tak gnewopn
w tychze pozarach zosiay ochronit swoa Swigtynie ij cale miasto od
niebespieczenstwa zachowat” (Dz 150). Ojciec Przeckmy poleca jej méwiLitanie
0 Opatrznéci Bozej, poczym styszy: ,Ufaij Corko Opacznosci moieig ce wybawk,
ij cale Miasto. Twoia mitosc mocno mnieckuje ij Rece mi whze, do wypetnienia
Woli moieij’(Dz 150).

Udzielit jej Pan take wtadzy nadywiotami przyrody. Podczas suszy ,modlgw
swoiy otwierata Niebo, obficie z niego sprowadgadeszcze [...] ile razy widziata
zachmurzone Niebo, ij zanosito¢sina iakie burze ij nawainice. Serce swoie
podniostwszy do Pana, z zywviarg zegnata obtoki, na ktorycheskaraz rozchodzity
dzdzyste chmury ij wypogadzato Niebo” (Dz 148).

Siostra Cecylia, gdy nauczyta girzezwycg¢za¢ wszystkie pokusy, otrzymata od
Boga moc nad szatanem. Poacag objawienia Bgego, ze jedna z zakonnic jest
w mocy szatana, ,mitosgiblizniego przejta, Krzyzem Switym poskramiata go,
a powoli modlitwami swemi odjylzala go od Nieij, ktory wygzony, strasznym ryczat
glosem” (Dz 145).

Poniewa odjeta byta szatanom wiadza nad,nposytali do niej ludzi, aby przez
nich mogli wylewa swa ztos¢ i przesladowania (por. Dz 146). Innym razem, gdy zly
duch chciat 4 oszuk&, przybieragc podobiéstwo Matki Baej, od razu go rozpoznata

I w tej ,sztuce, pohanbionym zostat” (Dz 146).
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6.3.5. Dar czynienia cudow

Siostra Cecylia podobnie jak zacia, tak i posmierci jest przedizeniem
mitosiernej mitgci Boga. Wiele razy, przez jej wstawiennictwo, wagzano sobie taski
w réznych potrzebach. Na przykiad: w 1774 roku (siedammpb smierci s. Cecylii),
Siostra Réa od SM Teresy? bytla zachcana przez swprzetazons, aby w swoich
potrzebach udawata ¢sido s. Cecylii. Byta zmieszana, bowiem nie wierzyla
w swictobliwos¢ s. Cecylii. Wkrétce na modlitwie miata widzenie nda Jezusa
»Z Wybrarmg swoig Oblubienig Cecylijg, a stanowszy przy nieij rzekt: Corko nieytyij
nic o teij Oblubienicy moieij ij przyciss ia do siebie. Bo ci mowj ze task moich iest
Skarbnig, ktora ij ciebie cieszyc, ij pomagac ckdzie. lle razy tedy po tym
oswieceniu, przez zastugi wybraneij ChrystusowBipgu s¢ oddawata w roznych
potrzebach, zawsze doznawata przyczyny ieij” (D2)15

Siostrze Augustynie z tegozakonu przyszta z pomgcw jej pokusach
I gwattownych chorobach, naktaniajdo ,cierpliwosci ij zgadzania sz Woly Bozy”
(Dz 156).

Przyjaciotka s. Cecylii, Jadwiga Tamburnina, réownpenitentka 0. Kazimierza,
otrzymata od niego obrazek Matki Bz, ktéry naleat do s. Cecylii. Poshyta sk nim,
gdy zachorowata jej corka ,lezata iak w letarglz prawie konajca”, potayta go na
glowie dziecka i modlita si ,Panie iezeli Wola Twoija, dla zastug Stugi Twpie
Cecylyi, uczyn upodobanie z tym dzieggem. Natychmiast lepieij simiec poczla, ij
wkrotce do zupeitnego zdrowia przyszia” (Dz 156). délmie jej znajoma,
niebezpiecznie chora odzyskata zdrowie, pgosza wstawiennictwem s. Cecylii,
ucatlowawszy obrazek Matki Bej (por. Dz 156).

Siostra Anna Zofia od Duch&wictego z Krakowa na Wesotej, doznata
uzdrowienia z powaej choroby gardta, prosez Boga za jej przyczy Podobnie
s. Rozalia Teresa od Wszystki§Wictych z choroby oka (por. Dz 157).

Siostra Celestyna od Pana Jezusa z Konwentu lwegskowanie chorowata
juz przez dziesi lat. Byta w niebezpiecastwie $mierci, lekarze byli bezradni. Jej

infirmerka podata jej do wypicia napgj, do ktoredmdata kawatek welonuzywanego

%2 Por. M. Cherubina Waleria od Tréjcy Przemegtszej, Kroniki. Opis cudéw za
wstawiennictwem Siostry Cecylii od Opiegkiv. J6zefa, KBWes. rkps 242, s. 40-42.
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zazycia przez s. Cecyii modlita st za jej przyczyn. Siostra Celestyna wyzdrowiata
I byta catkowicie wolna od swych doleglid@ (por. Dz 157).

Matka Eufrozyna Marija od Troijcy Naijsetiszej miata powany problem
z przygotowaniem sido SpowiedziSwigtej, ,z ptaczem oddata giulubioneij Panu,
Cecylyi [...] w akcie sameij spowiedzi takie oswiemendebrata, ij wielk tatwosc do
wyznania tudziesz ij usposobienie na sumieniu.eigiinigdy po innych dozywotnich
nie miata spowiedziach” (Dz 1575.

Na koniec pisze jej spowiednik: , Tego iednak nieisgczam, abym dat chveat
Bogu, iz ia, ktory ieij niegdys, lub niegodnym hytezadca, ij ktorym Zycie to zebrat
z Konferencyi z 4 mianych, ij innych prawdziwych dowodow, iako zacky oneij
wielem skutkowat w Modlitwach ieij, tak ij po dzdzien, gdy si do ieij zastug oddaj
ij przez ng¢ Boga o co prosz natychmiast wszystko odbieram” (Dz 157-158).

6.4. Nadzwyczajne zjawiska psychofizyczne

Zjawiska psychofizyczne to te, ktore oddziatywijgdnoczénie na dusg i na
cialo. W mniejszym lub wkszym stopniu, majtaczndi¢ z ekstaz'**. U s. Cecylii
zaliczono do nich transwerberacj stygmaty duchowe i wydzielanie zapachu.
Fenomeny mistyczne otwiegajpa nowy przestrzé doswiadczé, wskazugcych na
bogactwozycia wewrgtrznego, wyptywacego z gibokiego przeycia zjednoczenia

cztowieka z Bogiem.

6.4.1. Transwerberadj®

Fakt przebicia serca straalptomca ogniem mitgci, poznajemy z opisygw.
Teresy od JezuS& Swicta widzi aniota (serafina), trzymaiego w dioniach diug

198 por. M. Cherubina Waleria od Trojcy Przémagtszej, Kroniki..., dz. cyt., s. 40-41.

% por. A.Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 698-699.

19 Transwerberacja stanowi rodzaj duchowej rany suitprzeszycia serca. Jest ona
oznak wzniostego stanu mistycznego zjednoczenia z Bogienktérym znajduje si
cztowiek, gdy osiga maliwe w tym Swiecie szczyty swigtosci (por. R. Grd,
Transwerberacja, w: Leksykon duchawikatolickiej,pod. red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 891-892).
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ztotg strzab, zakoczory ptomykiem ognia. Serafin kilkakrotnie zanurzaw sercu,
docierajc az do wretrznasci, czyli segajaca az do najgébszych pokiadéw osoby
ludzkiej. Kiedy p wyciaggat, wydawato si jej, ze wychga g wraz z nj, pozostawiajc
ja cab rozpalon wielkg mitoscia Boga. BOl byt ogromny, wzbudzajy jednoczénie
taka stodycz, ktéra przewrgzata wszystko, a dusza jej pragn by nigdy nie ustawat.
Swieta nazywata to stodkimi zalotami pogdzy dusz i Bogiem (por.Z 29, 13).
W czasie tego wydarzenigje ,jak oczarowana”, chce bysama, by catsoly wtuli¢
sie w t¢ udreke. Udreka ta stanowi dla niej najeliszz chwak, jaka istnieje w catym
stworzeniu Z 29, 14). Z przekazu wynikae ten dar przg/wata wiccej razy, dodap,
ze kiedy rozpoczyna sita udeka, wydaje si, ze Pan porywa jej dusz wprowadza
w ekstaz. Nie ma tu miejsca na bolesnesatadczenie nieobeckoi Boga, gdy od
razu przychodzi radd z dawiadczenia Jego obecsw (por.Z 29, 14).

Podobnie s. Cecylia otrzymuje dar ,przebicia sericaia to miejsce trzy razy.
Po raz pierwszy dokonuje ¢sito podczas snhu. Wcadej ma widzenie choru
anielskiego, w ktérym rozpoznaje SerafinOw. Pragi b pomoc, by nigdy ani na
moment nie byta oddalona od nfiéd Bozej. Otrzymuje obietnig ze mitos¢ Boska
bedzie trwata w niej na wiecz§é. Poczym zabierajja przed Bay Tron, przed ktorym
sktada Boguslub mitosci. W odpowiedzi Bog ,wyrwat z Piersi Serce iejj,zabrat do
siebie, aby ie skuteczrasky swop w teijze Sweteij utwierdzit mitosci, ij o w nim
niewygashé wzniecit. Bez ktorego cudownym sposobem przez dina zostaic ij
zaledwie zyac, gdy w pragnieniu zostaie” (Dz 37). Podczas smizwswoje serce,
niesione przez Aniotdw, do ktorych doka jeszcze czterech ubranych w ziote szaty.
Kazdy z nich trzyma przy sobie po kilka strzat i slysze te wszystkie strzatyela
rzucone w ry. Zblizyli si¢ nad jej ce}. Jeden z nich ,wszystkie razem strzaty wypuscit
na ng, ktore byly iasnieijsze nad Stonce, ktore gdy zlkwim impetem lecialy, ona
rozumiesc, ze od nich gdzie zabita pocga wotac, a Stowo statogCiatem, lecz tylko
iedna wpadta w i cata zas Cella od nich iasnasnapetniona zostata. Tosz samo gdy
ij drugi uczynit Serafin wszystkie co ich miat z¢Ciwa pusciwszy na Rri niebieskie
postrzaly, a iednymgitylko ugodzit, zerwata gizaraz ze snu, a w tym uczutfa ij Serce
w sobie, ale z wielkiego bolu mitosci Boskieij, kg byta przerazona od postrzatow
niebieskich omdlewag. Ten zas bol zmieszany oraz z stodkpsmitad co raz si

19 Serce Teresy jest zachowane w stanie nienaruszomypicknym relikwiarzu,
znajdupcym sk w kosciele karmelitanek bosych w Alba de Tormes. Na@ggu, w gornej
jego czsci widoczna jest przebieggia poziomo rana’/ 29, 14, przypis 21).
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bardzieij szerzyt w Sercu ieij, zas byt mily ij premny, ze iako sama zeznala, iz gdyby
go na ieden moment nie miata, toby stlato bydz wielkim raczenstwerl?”. Ten tedy
dwoiaki ktory w Sercu ieij utchnyt postrzal, dwoiakw duszy ieij wzniecit miosci
Boskieij skutek, albowiem nie dosc ze sama mipSRivigta zyc, ij w nieij umierac
pragreta. Ale tez z teijze mitosci Boskielj gotowa bylana neki isc piekielne aby
wszyscy ludzie zbawieni byli, ij oraz zamviecznie kochali Pana, do ktorego z wiglk
gorgcosch ducha wotata [...], wes Panie Zycie, daij wszystkieki, tylko mitosci nie
odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 37-38).

Ponowne déwiadczenie ,przebicia serca”, nie jestzjpodczas snu. Widzi
rowniez dwoch Aniotdéw, ktorzy zabiergjjej serce i szybko zanaszlo Nieba. Przez
caly dzien odczuwa ten brak serca, jak@eneistwo niemanaosci kochania i ogroman
tesknot za Bogiem. Po oddaniu serca, otrzymuje gte IDziecitko Jezus, ktore ,przy
tym ij swoieij niepogteij Chwaty odkryt Maiestat, na ktoryesdusznemi zapatrywata
oczyma. Spuszcza nardwa postrzaty, lecz mnieisze od strzat, ostrea&dpbiatoscy
swolig snieg celujce. Z ktorych ieden z iedneij strony Serce ugodedyugi z drugiej, ij
dano ieij poznac iz ieden postrzat byt od Oijcademiecznego, na ktoregogsTwarz
zapatrywatd®, drugi od Dzieciny Jezusa, ktorego na swygtach piastowata. Te zas
gwaittowry w niej wzniecity Mitosc Bosk, z nieznosnym Serca bolem, kiopo
wszystkich cztonkach przga ij rozpalona rozptywata siw Boskieij mitosci. Ze ieij
iednak ten bol Sercu zadany nie folgowat lubo biglee mity. W nim wzniosta gido
Stworcy Nieba ij Ziemie mowc z afektem do Niego. Ach Panie, gdyby to mozna
wiedziec, co to za rany w moim Sercu, iz petne wtag lubo z bolesai’ (Dz 38-39).

W nocy podczas snu Aniot Str@gokazuje, co gistato z jej sercem. Jest cate poranione,
a w srodku najweksza rana ,w szerokosci iak na trzy palce”. Wyja, ze ten dar
otrzymata za przyczynsw. Teresy od Jezusa. Zrywa sie snu i widzi ,w wielkiei

przytomnosci’sw. Teres, ktéra towarzyszy jej juprzez caty dzie (por. Dz 39).

97 Dzielo, ktérego dokonuje serafin ,to prawdziwe giicie i zranienie wewtrzne
w duchu [...], jéli B6g pozwalazeby i na zewstrz, w zmystach objawit gijakis skutek,
to stosownie do wewdtrznego zranienia ukazuje esréwniez przeszycie i rana na
zewngtrz. (Zdarzyto si to na przykiad wtedy, gdy serafin zragw. Franciszka), Bog
zwykle nie dajezadnej taski dla ciata, nie dawszy jej wpierw, watdéwnej mierze, duszy
—$w. Jan wyjania dalej przyczya jednoczesnego bélu i stodia rozkoszy — to, co dla
ich stabego ciata jest przyczyrolu i nmeczarni, smakowite jest i przyjemne dla ich
meznego i zdrowego ducha. Takeeizachodzi tu rzecz zdumiewaf,ze Wsrod rozkoszy
poteguje sé bol” (ZPM 2, 13).

198 por.éw. Faustyna, Dzienniczek 771.
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Kolejne, trzecie, wydarzenie ,przebicia serca” jeatkowicie odmienne i bez
udziatu Aniotdbw. Zachcona gtosem Ukrzapwanego Chrystusa pozdrawia Jego
Najswictsze Rany, w tym momencie ,roziasnialg sasnieij nad Stonce te Syte
Rany, w ktorych gdy Serce swoie zatapiata ij oneszcay wiecznosc zrczonemu
Panu oddawata. Wypadly z otwartego Zbawiciela Bokmtery ostre ij ogniste
postrzaty, na podobienstwo Wioczni naijostrzeijsgyz ktorych iedna za drag
w blasku ij swietle wielkim wylatuic, wszystkie w Stugi Boskieij Serce uderzyly, ij
przebodszy go na krzyz, iako to dusznemi widziataami, Meczenniczl Mitosci
Boskieij uczynity” (por. Dz 40). Przyczgntakiego przeycia wyjasnia sw. Jan od
Krzyza: [...] lekarstwem na mit& jest ciagte powekszanie i odnawianie zadanej rany
az do tego stopnia, by rana stata &k wielka, £by objta i zamienita duszw jedry
rane mitosci. Wtedy dopiero, cata przepalona i zamienionaedny rare mitosci, jest
catkowicie uleczona w mifzi, bo jest cata przemieniona w nmi&(ZPM 2, 7). ,Wkc
odtad tak s¢ w ieij Sercu zaita Mitosc Boska, iz wybuchaty z Serca ieij ten
Niebieski ogien tak ieij do zywego dojmowat, iz sizesto musiata zim# chitodzic
wodg, z ktorego upalenia nie tylko odzienie ieij rozdal ale tez tzy obfite z oczow ieij
sie wyciskaty. Twarz ij ciato cate ieij tak tym ogniebwio wyniszczone, iz siieij
czestokroc Siostry Zakonne dziwowaly, wiglzoczy ieij krwi zaszte. Twarz na czas
iak ogien zapalon na czas wyblad} ij podobry umartemu, w piersiach zas takie
miewata nagzenie z niematym bolem, iakbyesiv nich kosci tamaty, dlaczego ij
odetchnienia bez osobliwszeij bolesci uczynic negta. Nadto ustawiczne przypadaty
mdtosci, drzenia Serca ij latanie,¢tivienie catego ciata, ij inne gwalty z gorks
niemal, a na czas ij z febrzmieszane. Gdzie tez potym rigsli ustawiczne, ij ledwo
nieco godzinne zachwycenia, w ktorych imee@ij sk ieij udzielat Bog z dobrogi
Swoig, tym bardziej Serce ieij zapalatog ginitosci lego, ij rosto w niej nieustanne
pragnienie rozstaniagsk tym Zyciem smiertelnym, aby bez boiazni utrabgB zostaic
przy osagnigciu lego doskonatpatato mitosay” (Dz 40).

Zdaniem teologéw, fakt przebicia serca jest oczigmisznakiem tegoze dusza
znajduje sj w koicowym etapie oczyszcaeiernych®. Swiety Jan od Krzga méwi,
ze tylko niektére dusze dochagdo tego stanu, zwilaszcza te, ,ktérych moc i duch
mialy sk rozla w spiciznie na ich dzieci”ZPM 2, 11-12).

199 por. JW. Gogola, Charyzmatyczna duch@wobt. Marii od Jezusa

Ukrzyzowanego, wSwictos¢ a zjawiska nadzwyczajne, (&13), dz. cyt., s. 47.
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6.4.2. Stygmaty duchowe

Nadzwyczajne zjawiska fizyczne majniejsce w sferze psycho-somatycznej
osoby. Zgodnie z teologi mistyczry ten rodzaj zjawisk jest pochodzena
nadprzyrodzonedd”. Nadzwyczajne zjawiska wskazupa mitosiera dobra: Boga
wobec swych wybranych przyjaciot, ktérym obok niemgwnych cierpia, jak
w przypadku stygmatyzacji, udziela t@knadzwyczajnych taskgtiacych zapowiedai
i niemal przedsmakiem tej chwaly, kidseda obdarzeni w niebf8".

Stygmatyzacja jest znakiem wtkowym, udzielanym przez Boga niezmiernie
rzadko w tym celu, by wydolsyludzkas¢ z drzemki duchowej i mocniej przygnac
uwag ku wielkim tajemnicom wiary, szczegoélnie do tajeayn Wcielenia
odkupupcego. Stygmatycy wchodz w giebiny tajemnicy odkupienia. Dgki
stygmatom osigajg cnoty najbardziej heroiczne, szczegodlnie umitowaizyza, std
moga one by dowodemiwictosci danej osob¥P?

Stowo ,stygmat” (z gr.stigmag od czasownikastidzein— ‘rani’, ‘przebijac’,
‘otworzy¢ przy pomocy ognia’, ‘znakowaprzy pomocy ognia’, ‘wyciska pietno’)
oznacza ‘znak’, ‘znami, ‘pietno®®. W teologii duchowéci rozré&nia sk stygmaty
fizyczne i duchowe ze wzglu na sposOb ich pojawianiacsiStygmaty fizyczne,
inaczej zewagtrzne, charakteryzajkrwawigce rany na ciele cztowieka podobne do ran
Chrystusa podczas kraywej nxki. Stygmaty duchowe, zwane niewidzialnymi,
polegaj na dotkliwych bdlach odczuwanych w miejscach odpdagcych ranom
zewretrznym Jezusa. Zazwyczaj béle pojawisk na kkach, na stopach i lewym boku,
a take na gtowie jako cierniem ukoronowanie. Dodatkowa plecach dla
wspofcierpienia z Jezusem biczowanym.

Stygmatyzagj zewretrzng, jak i wewretrzng (duchows), poprzedzaj
i towarzysa jej bardzo silne cierpienia fizyczne i gllr moralne, ktore czygi dary
osolz podobrm do Jezusa ciergiego. W stygmatach duchowych BOg udziela
cztowiekowi taski, dziki ktorej uczestniczy on w cierpieniach powagyjch wiksze

upodobnienie do Jezusa w Jego zbawczym dzielenfsttydy przez swoje cierpienia

20 por, S. Urbaski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s 200.

21 por, A. Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 723.

292 por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s.;8p6r. take: S. Urbaski,
Teologia ..., dz. cyt., s. 356.

203 por. J. Machniak, Diwiadczenie Boga w Tajemnicy Jego Mitosierdzia u bt.
Siostry Faustyny Kowalskiej, Krakow 1999, s. 420.
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wskazuje na tajemmngcOdkupienia, wzywagc do wekszej mitgci Krzyza i pokuty za
grzechy. Jednoczeie jednoczy si z dzietem zbawczym Chrystusa, ciggpra innych.
Stygmaty wewntrzne g nie tylko odbiciem Ran Chrystusagdacych symbolem
zjednoczenia z Bogiem ukrzgwanym, lecz take wyrazem autentycznegaycia
mistycznego, &dacego uczestnictwem w ranach né¢o Przygte w duchu wiary &
rownoczénie zrodtem radéci duchowej, dajcej s$wiadomadé zjednoczenia
z cierpgcym Chrystusem — Oblukieem. Pojawia sic zwykle, gdy dana osoba jest
w ekstazie, odczuwa ona wielkie zjednoczenie z §theem. Cechujeg jwewretrzny
pokdj, powaga, rbwnowaga zmystowa i duchowa, j&namystu, jak i logiczne
myslenie pomimo odczuwania ogromnego cierpiétfia

Siostra Cecylia jeshtwybranky, z ktom Chrystus podzielit gicierpieniem swej
Mecki Krzyzowej. Otrzymuje dar niewidocznych stygmatowz fuo otrzymaniu daru
»Przebicia Serca”. Od pogtku swego powotania posiada dar roZhagia nad Mka
Zbawiciela. Chrystus uczy,j by rozmylata o Jego Mce z gkoma wzniesionymi na
Krzyz. Czsto podczas rozndhania wchodzi w ekstaz widzi Ukrzyzowanego
Chrystusa i Jego najdisza Krew sptywajca z Ran. Po tym przgciu powtarza stowa
sw. Pawta: ,Zyk ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystus, a i€mvrystusie” (Dz 63).

Podczas kolejnej ekstazy widzi Rany Chrystusa aioegwiattosciag. Promienie
tego swiatta cdwietlajg ja, styszy gtos Zbawiciela z Krzq, aby przygjdata s¢ Jego
cierpieniu: ,Spoirzawszy na FigutUkrzyzowanego, widzi z Ran Naijsgtszych, iak
z Zertwa iakich krew plygca, od nich zas, uderzyta nagnswiattosc w piciu
promieniach, do Sercagk;, ij nog ieij, ktore talk przerazito bolesgi iz wszystka
zdretwiata, ij na sitach opadta, zraniona mitas€@blubienca swego Ukrzyzowanego.
Azeby zas doskonatym byta Portretem tegoz cieggjo Pana, innych czasow udzielat
ieij 1] w bolesciach Glowy swoieij Naijswiszeij. Ktadt korog swog cierniong na
skronie ieij, ktora im ostrzeijsza dla nieij byteym tez bardzieij ranita mitosgi
Zbawiciela Serce ieij, ktgrnoszc na gtowie swoieij, a dulac wskros bolesciami
sciesniona, ij radosginapetniona z afektem powtarzata. Ach stodkosau bakes petne
mitosci” (Dz 63-64).

24 por. JW. Gogola, Charyzmatyczna duchévobt. Marii od Jezusa

Ukrzyzowanego, w:Swictos¢ a zjawiska nadzwyczajne, (seria, &-13), pod. red.
J.W. Gogola, Krakow 2010, s. 46; por. 2akJ. Machniak, Zjawiska nadzwyczajfe.

Faustyny Kowalskiej na tle tradycji mistycznej &mta, w: (K Z-13), s. 122; tate:

S. Urbaski, Teologia..., dz. cyt., s. 357.
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Siostra Cecylia mowize te taski byty jej udzielone kilka razy (por. D)6 Od
tej pory towarzyszy Zbawicielowi w Jegockk dla zbawiania ludzkoi (por. Dz 65-
70), wspoicierpic z Nim ,iakoby z Panem do Krzyza byta przybitaz([20).

Swiety Jan od Krzya, wypowiadajc sk na temat stygmatow duchowych,
mowi, ze jest to ,prawdziwe przebicie i zranienie weitvane w duchu. Czasem jednak,
jesli Bég pozwala,zeby i na zewstrz, w zmystach objawit gi jakis skutek, to
stosownie do wewtrznego zranienia ukazuje ¢sirdbwniez przeszycie i rana na
zewnytrz. Albowiem Bog zwykle nie dajeadnej taski dla ciata, nie dawszy jej wpierw,
i to w gtdbwnej mierze duszy. Wtedy im ¢lisza jest rozkosz i sita mioi, ktéra
wewngtrz duszy zadaje ragntym silniej s¢ objawia na zewstrz bol w ranie ciata”
(ZPM 2, 13). Swicty podkréla zdecydowanieze stygmatyzacja zewtrzna jest
rezultatem stygmatyzacji wewtnznej i dodajeze j&li ,to zranienie istnieje tylko w
samej duszy, bez objawianiac aha zewntrz, wtedy rozkosz m@ by wicksza i
wznioslejsza. Ciato bowiem ujarzmia duyszgdy dobra duchowe i jemugsudzielag,
wtedy onoscigga cugle i naktada gdzidto temu lotnemu rumakowi ducha i poskramia
jego gwaltowny bieg” ZPM 2, 13). Wyptywa z tego wnioseke dla duszy lepiej, gdy
stygmaty s tylko wewrgtrzne.

6.4.3. Wydzielanie zapachu

BOg czasami sprawiaze z ciat osObswietych za zycia lub po smierci,
wydobywa s¢ mita woa bedaca oznak wonndci ich cnét. Na przyktad pémierci
Swietej Teresy od Jezusa woda, kt@bmyto Jej ciato zatrzymata mitvon. Ponadto
przez dziewg¢ miesecy z Jej grobu wydobywatag¢stajemnicza wa. Po wygciu Jej
ciata z grobu, ptygta z niego pachgta oliwa. Przy procesie kanonizacyjnym zbadano
doktadnie to zjawisko i stwierdzonze nie mana tego wyjéni¢ w sposéb naturalsy.

Spowiednik s. Cecylii, karmelita bosy o. Kazimiard sw. Awertana, opisuje
w ,Dzienniczku”, §wiadectwo swej penitentki Jadwigi Tamburniny. Zgenana o tym,
ze zazycia s. Cecylii wiele razy czuta od niej ,niewymogwvonna¢”. Taka samy won

odczuwata z welonu, noszonego przez zgnaakzycia, a ktéry podano Jadwidze dkxr

2% por. A. Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 701-702.
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po pogrzebie (por. Dz 154). Pamierci rozeszia si stawa swigtobliwosci Siostry

Cecylii, wiele te dziato s¢ cudow za Jej przyczyn

6.4.4. Zachowanie ciata pmierci

Swiety Jan od Krzya uzasadniaze owocem doskonatej i ptomiennej ndibd
osoby rozkochanej w Bogu jest pragniesmierci. Wpatrzona jest w wieczfio
z Oblubigéicem. DuchSwiety juz dawno zabrat jejek przedsémiercia, widzi ja jako
spetnienie pragnienia spotkanig@ sbez zadnych zaston” z Tym, o ktérym wiee ja
zawsze kochat. Zakosztowatazjiprzedsmaku zycia wiecznego”. Dlatego na to
najwicksze z dotychczasowych spatkavychodzi przygotowana i mocno oparta na
swym Oblubiécu. Zyjac zyciem Oblubigéca, pragnie przezmieré uwolni¢ sie od
swego ciata, abyy¢ i radowa si¢ Jegozyciem, przylgné¢ do Niego przez catkowite
i doskonate przeobzanie mitgci (por. PD 8, 2; 9, 2).

Na tym etapie mitosnego zjednoczenia duszy z Obhgkm wydaje s, ze rana
mitosci jest nie do zniesienia, nie z powodu jej zadal@ez przeciwnie, uwa jg za
stodky i petrg rozkoszy. Strzaty, ktGre przebity serce Siostrycylie wzniecity w niej
ogromry mitos¢ Bozg, ,z nieznosnym Serca bolem, kjopo wszystkich cztonkach
przekta ij rozpalona rozptywata giw Boskieij mitosci. Ze ieij iednak ten bol Sercu
zadany nie folgowat lubo byt wielce mity” (Dz 39)lej serce byto tak petne
.Niebieskiego ognia”’ze musiata chtodzisic zimmg wodg, a z oczu jej ptyety obfite
lzy. Coraz bardziej rosto w niej pragniesimierci, aby by juz z Bogiem (por. Dz 40).
Jednak ta rana nie ,zabija mitag” powodupc potazenie kresu jegycia (por. PD 9, 3),
gdyz wtedy, podczas ,przebicia serca” (por. Dz 37, 88), B6g podtrzymat jegycie
ekstaz®®® Dlatego duszadolac na progu pemni szegcia prosi Oblubigca, aby ¢

206 Gdy Pan w taki sposéb raczy odkrprzed dusz niejaks cze¢ wielmoznosci
swojej i majestatu, niepodobna, by jakadb sita smiertelnego cztowieka wytrzymata
brzemi tego widzenia, gdyby Pan sam nie raczyt gizygj w pomoc w sposob zgota
nadprzyrodzony, przenagzdusz w stan zachwycenia i ekstazy?. 28, 9). Jak wskazuje
sw. Jan od Krzya w Piéni duchowej, maliwe jest zastpienie naturalnej wii pomiedzy
ciatem i duchem przez taskW kontemplacji zdarza giczasamize duch cziowieka jest
tak dalece odrywany od ciatez powoduje to zupetne zatrzymanigcia naturalnego,
a cztowiek przekracza gragiémierci. Wtedy naturalny zwzek duszy i ciala zagtuje
taska. Jest to szczegolny wptyw Boga, ktory ofiggypeine kontemplacyjnego poznania,
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zastor zerwal” (por.ZPM 1, 33), gdy jest juz przygotowana, petna ognia mit.
Siostra Cecylia wotata do Stwércy swego, by mogfa izlgczona z tym mizernym
zyciem (por. Dz 19), pragnie umize mitosci do Boga (por. Dz 49). Prosi 0 pomoc
Matke Boza, ,Matko Boska [...] kiedysz mnie wezmiesz do siebigtrzymuje
obietnie, ze juz niedtugo (Dz 77). Siostra Cecylia ,jednym cudensBem zyta, bdac
natzona coraz to bardzieij wzmageym st w niej Ogniem mitosci” (Dz 134). Teraz
juz nie jest w ekstazie, jest w petlfwiadoma,ze zblza st upragniony moment
pofaczenia z Oblubigcem. Jej spowiednik dopisuje w ,Dzienniczkuw’e w dniu
smierci s. Cecylia ma wysagktemperatug, ktdra ,nadprzyrodzona byta, pochada

z natzenia Boskieij Mitosci. Ktar iako przez cate zycie w Sercu ieij nieustannie
wzniecat Oblubieniec Niebieski, tak z ¢kszym nagzeniem sprawitg mato przed
smierch, gdy w wielkim upragnieniu byla ragdzenia s} z ciatem, a zczenia
z Bogiem. Zadne tedy zabiegi Medykow nie mogty tegmia przygasic” (Dz 153-
154).

Siostra Cecylia ,mile w Bogu zaga” podczas Mszgwictej, w sobot, w dniu
paswieconym Matce Boej, tak jak jej obiecata Maryja (por. Dz 77, 154).

Zdaniemsw. Jana od Krzza smier¢ mistykow dokonuje sinie pod wpltywem
naturalnych proceséw oddzielenia duszy od cialez & tak zwanym ,wzniostym
uderzeniu mitéci”, ktére zrywa ostatecznie zastomycia®®’. Zakonnice tegoklasztoru
twierdzs, ze cialo zmartej s. Cecylii po kilku latach ,widzeniest darem

nieskazytelnosci, od Boga ozdobione” (Dz 154).

jednoczénie podtrzymuje cziowieka przgyciu (por. PD 13, 4; por. tak: M. Zawada,
Homo desiderans Deum..., dz. cyt., s. 370).

207 Smier¢ takich dusz jest wt bardzo tagodna i stodsza jeszcze, byito ich zycie
duchowe w c¢jgu dni ziemskich, gdy umierag pod wplywem wzniostych uderze
i blogich spotka mitosci. S wiec jak talgdzie, ktére najczulejpiewap, gdy umieray”
(ZPM 1, 30).
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ROZDZIAL Il
NEGATYWNY ASPEKT
DROGI DO ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM
SIOSTRY CECYLII

Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogie@exylii ukazany zostanie
w $wietle doktrynysw. Jana od Krzya, a take sw. Teresy od Jezusa — duchowych
rodzicow rodziny i duchowdei karmelitaiskiej, z ktog nasza karmelitanka catkowicie
sie utazsamia. Wedtug koncepcji Doktora Mistycznego drdg zjednoczenia jest noc,
gtéwng z& role w procesie oczyszczenia wtadz duchowych peémioty teologalne.
Droga tg idzie st w zjednoczeniu z Ukrzpwanym, a wreszcie potrzebne jest czynne

zaangaowanie w duchowe ogotocenie jako warunek i owodrgezenia z Bogiem.

1. Noc jako droga zjednoczenia

W Ewangelii Pan Jezus mowie dozycia wiecznego prowadzi ,yska droga”
(por. Mt 7, 14). Tak wiasnie drog zmierza oblubienica Jezusa Chrystusa ku
zjednoczeniu z Nim (por. DGK I, 7). Pan Jezus dapzn& s. Cecylii jej ,wgska
drog;”: bedzie szta drog pickna, jasn, bielsz nadsnieg — drog mitosci (por. Dz 14).
Bedzie to réwnie drogasliska (por. Dz 22), trudna, petna pokus (por. Dz 28),
oschigci (por. Dz 19), pozbawiona wszelkich pociech, kbbr wczéniej dawiadczata
(por. Dz 26). ,\Wiska droga” d4czy st z drog na Kalwar¢ (por. Dz 63-70), cztowiek
duchowy zrozumie tajemnice ,drogi”, pairz na Chrystusa (por. DGK I, 7, 11).
Siostra Cecylia idzie wiernie dred<rzyza, powtarzajc sobie stowgw. Pawla: ,zye
ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystus, a ialwyStusie” (Dz 63).

Kiedy ugina st pod jego brzemieniem, Pan Jezus pospiesza jejonzo@
przypominagc drog, ktdra ma k¢ i zapewniajc, ze juz czes¢ tej trudnej drogi ma poza
soly. Pomaga jej to trzynéssie raz obranej drogi, wedtug woli Bej (por. Dz 27).

Swiety Jan od Krzya t ,waska drogz” nazywa nog ciemry (por. NC prolog).

Droga ta nazywa sinoa z powodu wyzbycia naturalnego, zmystowego sposobu



poznania, oraz na wyzbyciugsupodobania w rzeczach stworzonych, a ¢pase ze
wzgledu na boskie udzielaniegdBoga, ktére zaciemnia dusz

Na proces fwiccenia, przebostwienia cziowieka skladag stata jego
wewrgtrzna przemianaSwiety postuguje si symbolem nocy, aby w deginy sposéb
wyjasni¢ tajemnie doswiadczenia mistyczned®. Jednoczenie skupia si na tym, co
jest bardzo istotne wyciu duchowym. Zanim cziowiek dojdzie do zjednodaen
Zz Bogiem, musi poddasie podwdjnemu oczyszczeniu, przez kitore przeprowapra
Bog. Na swictojanowy noc sktada si duchowy proces, przgjia od zewstrznych
zmystéw zwany nag zmystow, ku centrum duszy zwany goducha. Oczyszczenie
czesci zmystowej duszy i drugie dotygze czsci duchowej odpowiada dwom etapom
zycia duchowego: poatkujacych i posgpowych (por. NC I, 8, 1). Po éwiadczeniu
ciemnej nocy zmystéw, cztowiek agia pocatki kontemplacji i oddd juz zmierza ku
zjednoczeniu z Bogiem,¢bacego celem catego procesu (por. DGK |, 1, 3). Bog
przemienia ,0sop duchows” (postpujacg) w doskonat (przebdstwion) poprzez
drog;, ciemnej nocy ducha. Ma miejsce tutaj raczej piaem nz nawrécenie. Bdzie
to ,przebodstwienie dziatania duszy, czy taktow mitcci i wiedzy, aby zlaly si
w jedno z mitécia i wiedzz Boga™®®.

Dokonany przezw. Jana od Krzya podziat nocy odbywa ¢sina ptaszczinie
podmiotowej, noc czynna i bierna (por. DGK |, 13°*9 oraz przedmiotowej, noc

zmystow'! i duch&™ (por. DGK 1, 1, 1; NC I, 8, 1-2). Proces nocy ciefizaréwno

2% Na symbol ,nocy” sktadajsic czynniki wzajemnie siuzupetniajce: noc podpada
pod zmysly w sposéb bardzo sugestywny i czytelmnagto posiada zdoléd podnoszenia
czlowieka do rzeczywistei nadprzyrodzonej (por. F. Ruiz SalvadSwicty Jan od Krzya,
pisarz — pisma — nauka, Krakow 1998, s. 151-152).

29 N. Cummins, Wprowadzenie do nagki. Jana od Krzsa, Krakéw 2012, s. 34.

20 por. M. Zawada, Zagadnienie nadziei w doktryfve Jana od Krzza, Krakow
1999, s. 64.

#1 Noc zmystéw nie odnosi sibezpdrednio do zmystéw, jako wiadz, lecz dostre
wrazen przez nie przekazywanych, dlatego dla precyzjivMarian Zawada dodaje przymiotnik
.sensoryczna”’. Wnosi ona ze sgpluwolnienie od zmystowai, naturalnej uczuciowssi,

a take jest wstpem do zagpienia naturalnych proceséw poznawczych,aoaih swezrodio

w zmystowej percepcji, procesami nadprzyrodzonysha tutaj miejsce szczegodlna redukcja
sensoryczna, poleggia na uporgdkowaniu sfery mechanizméw, ktérymi postugsje zmysty

z powodu nietadu pamgego w rozumie (por. M. Zawada, Zagadnienie..., g, . 65).

%12 Noc ducha dotyka zwtaszcza whadz duchowych czikai®dg ,pozostawia umyst
w ciemndci, wole w oschidci, pamie¢ w pr&ni, a uczucia duszy w najgkiszym utrapieniu,
goryczy i przykrdci. Pozbawiag odczucia i smaku, jakie przedtem miata z dobr dugtth.
To ogotocenie, bowiem jest jednym z zasadniczychunkodw, jakie g potrzebne dla ducha,
dla wprowadzenia do niego iagkenia z nim duchowej formy, ktéra jest zjednoceeni
w mitosci. Dziela tego dokonuje Pan w duszy zasrpdnictwem czystej i ciemnej
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czynnej, jaki i biernej, ma swe odniesienie do zdwsi do ducha. S0 wystpuje
podziat na noc zmystow czyam bierrg, oraz noc ducha czyan bierrg. Przy podziale
na noc czyng i bierrg, podmiotem jest Bog i cziowiek. Podziat ten odnegi
bezpdrednio do postawy cztowieka i jego zaammaania. Postawa czynna to jego
aktywnaé, bierna jego pasywsé. Swicty wymienia dwa powody tego podziatu:
niemaznos¢ pokonania wiasnej natury przy pomocy zdaébionaturalnej, oraz
osiggniecia nadprzyrodzorigi i z nig zjednoczenia (por. DGK 111, 2, 13).

Zazwyczaj noc zmystéw poprzedza noc ducha. Oczgsaezxzynne i biernegs
wymieniane jedno po drugim, jednak nie jest taknajpierw dziata cziowiek, a pdiej
Bdg. Faza czynna i bierna dokogsje rownolegle. Oczyszczenie nocy czynne i bierne
trzeba potraktowajako dwa oblicza tego samego proceswiticenia. Oczyszczenie
czynne jest niezlsine podczas oczyszczenia biernego. Podczas nocypnejzy
wskazanymgrodkiem oczyszczeniagtzie umartwienie; podczas nocy biersigdkiem
oczyszczeniaduzie cierpliwge?™,

Noc mistyczna, podobnie jak astronomiczna posiadajas wewretrzng
dynamik, ktora przez nagpstwo faz wskazuje na rozwoj procesu zmigy@ago do
zjednoczenia z Bogiem. Trzy fazy nocy: zapadanieokm potnoc i jutrzenkagsiedrs
noc. Zmierzch, jako pocgek nocy i catego procesu, dotyczy zmystow, poétnoc
zupetnie ciemna jako zasadnicze oczyszczenie dgigoducha zwane zenoq wiary,
oraz jutrzenka, czyli udzielaniee¢sBoga, jako cel calego procesu — zjednoczenie
z Bogienf**,

kontemplacji” (NC I, 3, 3). To istotne wytanie, duchowdorma ducha, ktérdusza przyjmuje

w miejsce zmystowej formy ducha, jest igtprocesu zjednoczenia. Wszystko to, co zmystowe
zostaje uduchowione ontologicznie. dh@ powiedzié, ze Bdg w oczyszczeniu odrywa dgsz
od zycia zmystow, a osadza jv zyciu ducha. Mamy do czynienia z fundamendabtimowy,

dla wszystkiego, co stworzone i dla siebie sampgez oczyszczenie whadz (por. M. Zawada,
Zagadnienie..., dz. cyt., s. 59- 60, 67-68.

ZB3por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 231.

24 por. J.W. Gogola, Aktual§é drogi duchowejw. Jana od Krzsa, w: Mistyczne
doswiadczenie Boga. 400-lecémiercisw. Jana od Krzya 1542-1591, Krakéw 1992, s. 10-15;
por. take: J. Machniak, Struktura i funkcja symbolu ,noay”doktrynie mistycznefw. Jana
od Krzyza aspekt afektywny, w: jw., s. 39.
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2. Oczyszczajca funkcja cnot teologalnych

Oczyszczenie duszy ze stych sklogridw. Jan od Krzya liczy z teologi cnot
teologalnych. Natomiast cnoty teologalne, zgodni¢ealogh scholastyczy wigze
z wladzami duchowymi: wigrz rozumem, nadzieg pamécia i mitosé¢ z wol®>.

Cnoty teologalne, definiowane jako zdodobduszy, przez ktére dokonujegsi
zjednoczenie z Bogiem, istraeyv odpowiednich wiadzach jakmabitus Cnota stanowi
nadprzyrodzony przedmiot danej wiladzy, a wiadzat jesdmiotem, w ktérym
umiejscawia si cnota. Bog ujawnia siwe wtadzach duszy d#i cnotom. Dla rozumu,
jako poznanie w poszlku naturalnym tego, co poznaje sam i w nadprzyogm tego,
co zostaje mu udzielone, przexgyapc jego zdolnéci (por. DGK I, 10, 2). Rozum jest
zdolny poznawasubstancjalnie bez form w poznaniu, bez poznaniswgle biernym
(por. PD 39, 12). Zostajeswiecony i wypetniony w kontemplacji Bgm poznaniem.
Dla pameci, jako posiadanie, ktora przechowuje w sobiedzi wszelkie ksztatty
I obrazy rozumowe (por. DGK Il, 16, 2; DGK lll, T). Moze ona odtwarzaw procesie
przypominania te formy i pegia, ktdre otrzymata w przeszt (por. DGK I, 13, 6;
14, 1). Dla woli jako mité. Wola kieruje s mechanizmem upodobania, r&dio
zawartej w posiadaniu i ggjaniu rzeczy pmdanych, mitowanych. Ostatecznie zostaje
wypetniona Bag mitoscia tak,ze jest zdolna dokonywdboskich aktow (por. NC 1, 4, 2).

2.1. Oczyszczenie intelektu przez wiar

Siostra Cecylia miata zwyczaj ,wychowy&a swoj intelekt czstym
praktykowaniem aktéw wiary. Wynikato to z goego pragnienia sprawiania Bogu
radaci. Podczas rozn$lania nad aktami wiary, jej serce ,pida ogniem”, byta

gotowa na przyjmowanie tajemnic Bah, ktorych jej Bog hojnie udzielat (por. Dz 95).

215 Wiara dziata na rozum, gdyvtasnie éwiczenie wiary zaciemnia i oczyszcza rozum
z wszelkiego naturalnego pojmowania, przygotawujo do zjednoczenia z gdroscia Boza.
Nadzieja oddziatuje na pagii Praktykowanie nadziei oczyszcza i uwalnia pgnzi tego, co
posiada, by otworzy jg w prawdzie na to, czego pragnie i oczekuje, czjdidnoczenia
z Bogiem. Mitg¢ ma wptyw na opranienie i uwolnienie woli od wszelkich odazupozada,
ktére dotycz tego wszystkiego, co nie jest Bogiem, by mogta@dp mitosnego zjednoczenia
z Nim. Do pelnego duchowego rozwoju prowadzi calitewwpanowanie ducha ludzkiego przez
cnoty teologalne (por. NC I, 21, 11).
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Poznawata, jak niepely jest Bog w Trojcy Przen@wiectszej. ,Nie tylko Artykotow
Wiary Swkteij nadprzyrodzonym sposobem pozwalat ieij Bogakis dochodzic, ale
tez zabierat ducha ieij do peoia niedosciglych swoich wihasnosci” (Dz 95).
Rozmylajac nad aktami wiary oczyszczata swoj umyst z tegolucizkie, zdobywata
zdolnas¢ skupienia tylko na Bogu.

Swiety Jan od Krzya udowadniaze wiara jest cnatoczyszczajca. Oprénia
bowiem i uwalnia umyst od ludzkich, ¢zto niedoskonatych sposobow rozumowania,
patrzenia i ogdzania rzeczy, by moéc damiejsce Baemu sposobowi dzialania,
przygotowugc go do ziczenia z Mdrosciag Boza (por. NC I, 21, 11). Oblubienica
wkracza na drag doskonatéci, Bog poprzez cnoty teologalne wypetnigswiatiem
i ogniem duchowym, ktore doskonale Ma poddag, upodobniajc do Niego (por.
DGK |, 4-6, NC II, 13, 9).

Za parednictwem swych wladz i pedan duszazywi sSi¢ i nasyca, bierze
w posiadanie te wszystkie przedmioty, ktére poziipg. DGK I, 3, 1). Noc czynna
zmystéw i intelektu bdzie polega na pozostawieniu wszystkiego, co dusza poétada
Umartwienie jest wisciwym s$rodkiem oczyszczenia w nocy czynnej zmystow.
Wymaga ono aktu woli, aby cztowiek mégt wyrzee $akiegd dobra w sposéb
dobrowolny, by mégt przyi cierpienie ze wzgHu na mité¢ do Boga™”.

Siostra Cecylia z mikei do Boga jest gotowa pagj kazde umartwienie swego
ciala i ducha. Stosuje nadzia pokutne: noszenigelaznego paska, noszenie
wiosiennicy, czyni dyscyplin zelaznym tacuszkiem. Cgsto sypia na ziemi, ggza
cale noce na modlitwie. Odmawia sobie jedzenia irglwocéw. Podczas positkéw
rozmyélata o Panu Jezusie pojonym octem (por. Dz 2560la¢ tutaj zalecasp przez
sw. Jana od Krzya determinagj z jalg stara sj oczyécic¢ i udoskonalkt (por. NC I, 3, 3).

Celem uwolnienia od zmystowa, umartwia swoj wzrok, nogsez zastog na
oczach, tzw. velum (por. Dz 31). Mamy tutaj przyktaocy sensorycznej poprzez
odmowe zmystom ich whaciwych przedmiotéw. Podobnie w przypadku uwolnigeja
od naturalnej uczuciowoi, kiedy to, opierajc sk na wiasnych skionrdciach
uczuciowych, doznaje zamroczenia umystu. W wynikega samopoczucia nie
przystpuje do KomuniiSwictej. Pokonujed pokusg przez pokag i moc postuszestwa
wobec Mistrzyni (por. Dz 17). Wygbtuje tu szczegodlna redukcja sensoryczna,

#% 0. Maria Eugeniusz od Drzietka Jezus, podké@, ze noc nie powoduje
unicestwienia wtadz, ale umartwieniezpdania (por. Jestem..., dz. cyt., s. 47).
Z7por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 231,.234
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polegajca na uporgdkowaniu sfery mechanizmow, ktérymi postuglgie zmysty
z powodu nietadu parmgego w rozumie (por. DGK I, 1, 1).

Prowadzi swiadomy walke o wewretrzng wolnos¢ od wszelkich sklonrii
zniewalajcych jej duch&® Z natury bardzo wesota, rgmiesza siostry i jest powodem
ich rozbawienia, podejmuje zatem proby pokonargbisi jednak bezskutecznie (por.
Dz 29). Maliwe jest to, tylko przy interwencji B®j, kiedy wkracza Bég i wprowadza
cztowieka w now rzeczywisté¢ duchows. Intelekt opierajcy swe dziatanie na
percepcji zmystowej i tworzonych gajach, jest wprowadzony w ciemne, pozbawione
poje¢ poznanie poprzez wiarktora go élepia, pozbawigwiatta (por. DGK I, 9, 1).
Zrodiem tych ciemngi jest nadmiaréwiatta nadprzyrodzonego, ktore przekracza
zdolnaci naturalnego przyswajania przez rozum. Noc iktelgpolega na pozbawieniu
naturalnegawiatta zmystow i rozumu (DGK 1, 1), a wprowadzemja w boski sposob
pojmowania (por. NC II, 9, 5).

Siostra Cecylia po otrzymaniu Bego swiatta widzi, czym jest jej ,lekk&
umystu” i poddaje si pod Bae dziatanie; rozumieze tylko BOg mae ja zmient:

»,O moij Stworco, ij czemusz tego nie odbierzesz,idswoieij natury przemienic nie
mog;”. Prosi, aby zatopitg w swych ranach i nie pozwolit jej wéej Go obraac. Pan
Jezus odpowiada: ,niekaij sie, gdyz ia zawsze iestem taskawy na ciebie, bagm ci
mocno umitowat” (Dz 3B,

W czasie trwania biernej nocy intelektu, cztowiakwliadcza przenikania swej
struktury tajemnyngwiattem mitasci Bozej. Struktura zmystowo - duchowa cztowieka
podlega oczyszczeniu pod wptywem kontemplacji wjlgneez Boga (por. NC I, 3, 3).
Zostaje wowczas zaburzone dziatanie zmystowzgdgatury nie majone dosipu do
rzeczywistgci Bozej (por. NC 1, 8, 3).

Boze oczyszczape dzialanie odbiera jej wszelkie pociechy duchowe
i jednoczénie pokazuje jej dwdch sttdw, ktdrzy na przemian po tygodnigda jej

pilnowat podczas uailiwych pokus i innych déwiadczé. Pierwszego tygodnia

28 \W nocy ciemnej, cztowiek nie tylko odzyskuje dos&tmi¢ swego istnienia, ale Bog
w cztowieku wkracza w nieupadkowary jego dziedzin. W ciemndci nocy rozeznaje sy
zasadnicz trosle, pogiza wszystko w zapomnieniuz @o zapomnienia o sobie, zaczyn& by
zaabsorbowany tylko Bogiem. Zamiana troski, zacaigad podgcia wysitku bycia wiernym
Bogu. Kade, bowiem przywgzanie aktualne, czy habitualne stanowi przeszkedzyciu
duchowym (por. NC Il, 9, 1).

9 Inicjatywe w realizowaniu zjednoczenia podejmuje Bog, Zdpie sytuacje dla
zdolncci ludzkiej g niemaliwe, chatby cztowiek staratl si umartwig& z catych sit, dokona
moze tego, jedynie Bog na sposéb bierny (por. NC B)7,
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pilnuje ja jeden o wygidzie sympatycznym, lecz smutnym, podczas gdy nyggeiel
duszy pobudzagjdo pychy, ukazar jej wczéniej ukazane taski, celem wzbudzenia
W niej zarozumiatéci. W sposéb przewrotny wymusza na niej niepostustzen, czuje
sie zagubiona i odrzucona przez Pana. W drugim tygogromocnik ma wygld
przeraajacy, jednoczénie zostaje pozbawiona gaosci ducha w mitowaniu Boga,
odczuwa smutek, oschig serce ma jak z kamienia. Nieustannie musiznagé
z wszelkimi sktonnéciami do zta. W tej trudnej prébie nie poddaje sicierpliwie
szuka ratunku w rozndianiu o cierpieniu Pana Jezusa w Ogroéjcu. We wkiaysividzi
wole Bozg, z ktdr sie zgadza. Jej cierplivgd prowadzi § ku zwyckestwu (por. Dz 26-
27). Panowanie nad splest nieodzowne, by méc z&éewszystko w sposob wytrwaty.
Cierpliwos¢ podtrzymuje pogagd ducha, jest zbawienna w nocy biernej i tamy@esi
swoj szczyt?°

Noc bierna intelektu sprawiage proces poznawczy zostaje jakby odwrdcony.
Funkcja zmystow, ktéra jest podstawla naturalnych téei poznawczych tworzonych
w intelekcie, zostaje zagtiona poprzez wewtrzny impuls czystego ducha (por. NC
I, 9, 3). Mamy tutaj do czynienia ze swego rodzajpewrotem psychologicznyft.

Miarg nocy jest stopie oshgnictej czystdci. Trzeba zatem, by kroczenie
I wspinanie s do Boga byto stalym umartwieniem i poskramianiepzadan. Im
szybciej lgda one zawieszone, tym szybciej wigey dojdzie do celu. W przeciwnym
razie, choby wiele ¢wiczyt sie w cnotach, nie zdahlzie ich w stopniu doskonatym,
ktory polega na tym, by ogotociksi oczyscit ze wszystkich pmdan (por. DGK |, 5, 6).

Siostra Cecylia nieustaamprag nad sob i umartwieniami poddaje zmysty ,pod
wiladze rozumu”, przez ostimosé i czujnaé, ,naijmnieiszeij zabranigc im wolnosci”
(Dz 110). Im wecej pracuje nad s@bi ,uzbraia s¢ przeciwko domowemu
nieprzyiacielowi ij pokusom iego, tym wieceij nagrgrozy s¢ piekto, rozne czync
wynalazki, na pokonanie ieij”, gdy pokona go w piszej potyczce, w swej Zoi
atakuje ponownie, ,w umysle ieij niewinnym wzniesapetne imaginacie, ale tez i
w ciele krewkosc, ij zte sktonnosci” (Dz 111).

Nastpnym razem, ¢gkana przez szatana w postaci jadowitej jaszczpdiafi

nawet podczas snu odeptzego atak, postugag s Stowem Baym: ,A Stowo stato

220 por, J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s.231, 237.
221 por. Maria Eugeniusz od Dzietla Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 510-514.
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sie Ciatem”. Po przebudzeniu dkuje z pokog Bogu za wspomagdfja taske, dziki
ktorej pokonata nieprzyjaciela (por. Dz 112).

Aby nasgpito niczym nieograniczone wkroczenie Boga, istotpevszelkiego
rodzaju wyrzeczenia mgje wptyw na wzrost duchowy, gdzie owocami
poszczegolnych wyrzecaebedzie nasilajce sé zjednoczenie (por. DGK |, 5, 6).
Natrectwa natomiast stanowidoskonatysrodek oczyszczenia, ale tylko wtedy, gdy
wola wobec nich zajmie postawvalecza. Wowczas czystg woli udzieli st takze
zmystonf?>. Walczy do kaca, lecz zawsze poklada ufdotylko w Bogu. Po
pokonaniu, aktem pokory, wszystkich pokus, oskast przed Bogiem ze swoich
stabgci. W odpowiedzi styszy glos Ojca Niebieskiego, gidgo miata wtenczas
przytomnego. Tobiem dat iegrskionosc dla poznania siebie [...] ij w tyme Gtrzeg
cokolwiek masz z utomnosci” (Dz 111). W tym miejsainegacja i wkraczanie Boga
dokonuje s} na przemian, ado pelnego ogotocenia. Mi#b i tesknota za Bogiem
przezwycezaja moczadz zmystowych. W przeciwnym razie nie miataby odivagjs¢
w t¢ noc. Tylko gogca mitas¢ ttumaczy cierpienie nocy (por. DGK I, 2).

Siostra Cecylia usituje pokonywanitos¢ wiasrg, po ustyszeniu stow pogardy
w jej kierunku, kiedy jest jej trudno to zd&e przypomina sobie wszystkie obelgi, jakie
cierpiat jej Umitowany. Wspomnienie to wzbudza vejnogromnyzal, gdy dodatkowo
styszy stowa Zbawiciela: ,To masz byc lepsxle mnie”(Dz 30).

Oczyszczenie bierne jest konieczne dla petnego wievia cztowieka
Z egoizmu, zmystowdei, niesprawiedliwych glow, mitasci wlasnej, by ddg¢ do
doskonatej mitéci Boga i blzniego. Cztowiek nie me tego dokonasam, chéby nie
wiadomo jak sj starat i umartwiat, nie poradzi sobie. Interweai8og poprzezwiatto
kontemplacji. To swiatlto dociera bezpwednio do intelektu bez prednictwa
zmystow??

W czasie trwania nocgwiczenie s¢ w cnocie wiary i mitéci posiada dwie
cechy: czyst& i mestwo. W chwili préby kady krok jest nie lada wysitkienyycie
duchowe pnie si do géry, wtdnie dziki ustawicznemu podejmowaniu wysifd
Swiety Jan od Krzya to cierpienie w kategoriach wiary i mitd ocenia jako ,mroczne
I mitosne udeki”, ich owocem jest wzrost mikzi (por. NC II, 11, 7). Na tym etapie

oczyszczé sw. Jan uznajeze najlepszym ok&eniem nocy ciemnejdalzie noc wiary

22 Ruiz Salvado§wiety Jan od Krzya, Pisarz — Pisma — Nauka, s. 702.
?22Por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 271-274.
224por. F. Ruiz SalvadoSwicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 709.
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(por. DGK I, 3). Ten, ktérego szuka Oblubienicatjav jej duszy. Ma Go szuka
w wierze i mitgci, nie praga¢ zadowolenia z czegokolwiek. Wiara jest aatuszy,
gdyz kaze cziowiekowi wierzy¢ w prawdy, ktore przekraczagdolngci poznawcze
kazdego ludzkiego intelektu.

Mito $¢ kaze jej szuka sposobdw, by sprandaBogu radéé. Otrzymujeswiatto,
by rozmyla¢c o Madrosci, Wszechmocy i Mitéci Bozej. Mitos¢ w niej sprawiaze to,
co przekracza miwosci ludzkiego rozumu, widzi jak w zwierciadle w spbs
nadprzyrodzony. Za kdym razem, gdy ,odprawiata to nabozenstwo, zawsze
w zachwycenie wpadata, w ktorym ieij Bog wszelkigiedh Wszechmocnosci ij
Madrosci swoieij pozwalat widziec, siebie ij calegebm ptknosc” (Dz 96).

Rozum sam z siebie zmierza do poznania naturaln®ggra spetnia zatem rol
przewodny wzgledem intelektu, méwic o rzeczach, ktérych cztowiek nie widziat i nie
rozumie. Wiadomgci zdobywane przez intelekt, pokryweg¢ s¢ z wiarm, zdobywane
s drogy naturalm lub zdobywane w sposéb nadprzyrodzony.vBadomdci, ktore
bezpdrednio wchodz do intelektu, dalej przez zmysly zeyirzne i takie, ktore
docieraj do niego przez wyobtaie, oraz przez ciemne i ogolne poznanie, ktérym jest
kontemplacja (por. DGK I, 3, 3; 10%wicty Jan od Krzya zapewniaze jeli dusza
bedzie w ciemnéci i pogasi wszystkieswiatta wlasne, bdzie patrzytla w sposob
nadprzyrodzony. Ta %aktora lzdzie s¢ opierata na jakim swietle naturalnym, tym
bardziej lkedzie slepa i zatrzyma siw dgzeniu do zjednoczenia (por. DGK I, 4, 7).
Siostra Cecylia ma zatem zapfzeic samej siebie, nie ocegiannych, nikogo nie
poprawia, nie docieké& na temat innych, ,a ztPanie, co &dziesz czynit ?” (Dz 32).
Unika¢ wszelkich ,,okazyi, co moze byc doczesngs¢Dz 33).

Jedno jest pewne, prawdziwe poznania nadprzyrodgpraaviaj dobre skutki,
falszywe natomiast — zte (DGK I, 26, 18). #ica polega na postawie, jpkajmuje
ten, kto szuka Boga. Cziowiek duchowy biegnie kugBonie zatrzymuc sk na
stworzeniach, ledwo dotykgj ziemi. Kade wyrzeczenie jest przyspieszeniem
w drodze do zjednoczenia.

Pragnc w doskonaly sposob koachd@oga, stara gj aby dobrowolnie nie
podd& sie najmniejszej niedoskondld. Prosi Boga, by mogta Go kochaoraz
wigcej, aby wszystkie momenty jejcia byty przepetnione mikeia. BOg odpowiada
na jej wysitki i pragnienia darem ,przebicia serogdor. Dz 37, 38, 40). Pomimo

réznorodnych wyrzeczesity ludzkie nie mog da z siebie wgcej niz dapg. To wignie
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Bdg przejmuje na siebie odpowiedzialté@a realizag tego programu i zmienia rytm
dziatania.

Najlepszym rodzajem umartwienia mitos¢ i postuszéstwo. Siostra Cecylia
rozpalona mitécia pragnie przyj¢ Chrystusa w Komunifwictej, jednak nie ma na to
pozwolenia od przefmnej. Jest to dla niej niezéroym umartwieniem, przgwa
ogromny dylemat, z jednej strony pragnie Boga, ugdj strony chce lkiypostuszg.
Nie pozostaje bez odpowiedzi, dostaje zapewnienigaRlezusase mite jest Mu jej
pragnienie, ale jeszcze milsze postusteo (por. Dz 47).

Interwencja Baa jest odpowiedzi na liczne btagania i nadzieje cziowieka,
ktory prosi o pomoc i uwolnienie. Zyt juz jakby swog wole w osobistych wysitkach
i to z matym skutkiem. Bierrio bedzie mato skuteczna,gerownoczenie nie zostanie
zaakceptowana i niegtizie wspierana przez czynne zdecydowanie, ¢iRib zwhzana
z osobistym wysitkiem. W czasie nocy czynnej, osbbiwysitek przez caly czas
kontroluje sytuagj i nig kieruje wedtug swego uznania. W nocy biernej tadaje to,
co pochodzi z zewgtrz, obogtnie jaky drog, naturalm czy nadprzyrodzan
Udreczenia w jakich przebiega oczyszczenie obejmujexaie. Cierpienia przez jakie
przechodz ci, ktérzy mag dojs¢ do tego stanuastrojakiego rodzaju. Ze stroniiata
utrapienia, smutki,ki i pokusy, i to na wiele sposobéw. Odeéz zmystowej pokusy
oschidci i utrapienia. Udgki, mroki, przykrgci, osamotnienia, pokusy i inne utrapienia
od czsci duchowej (porZPM 2, 25). Tych, ktérych Bog pragnigwieci¢ poddaje
pokusie i dozwala ich kus{por.ZPM 2, 29).

Swiety Jan od Krzya pokazuje tu natgrdziatania Baego, ktéry, aby dokora
nowego dzieta w cztowieku, nie musi poddéwg nowym, specjalnym cierpieniom.
Wystarczy,ze pozwoli ludzkim i naturalnym przyczynom swoboddmata.

Noc bierna niektorych &wicca bardzo szybko. Przya cletnie z osobistym
zaangaowaniem, powoduje heroiczswi¢tosc i niezwykle mocn osobowdc.

Siostra Cecylia najwcej cierpiata z powodu prgdedowar od sibstr
I przetazonych, jednak pomimo tych éwiadczeéd odznaczata siwielka cierpliwascia.
Zawsze kierowata siszczegolan mitoscia, znoszc je takimi, jakie byty ,nie pamtaigc
na krzywdy swoie” ( Dz 136§ B6g zawsze kieruje calym dzielem oczyszczenia
I odmierza jego zagy, oczyszcza cziowieka w zalesci od stopnia mitosnego

225 7dolnos¢ do asymilowania przg¢ biernych jest rzadkcnot, ktora posiadaj tylko
osoby dojrzate ora@wicci” (F. Ruiz SalvadorSwicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 801).

180



zjednoczenia, jakiego w mitosierdziu swoim raczy mmeiel¢. Stosownie do tego
stopnia zjednoczenia, oczyszczenie to jest mniejviiccej intensywne, krétsze lub
diuzsze (por. NC I, 7, 3). Poddaje s. Ceeyirobie najazszych pokus szatakich
przeciwko slubowi czystdci, przeciwko Matce Buej, przeciwko cziowieczestwu
Zbawiciela, Najwietszemu Sakramentowi, Trojcy Przeivatszej. Znajc Swop
stabac¢ nie walczy sama, zawsze wota do Boga o pomoc: ,JRAsghie, ij Stworco moij,
podaij £ke stworzeniu swoiemu, a iezeli taka Wola Twoija, mbly na dno leciata
piekielne, ij na tom gotowa, byles migstam pozwolit kochac, ij dobroc Twpi
wystawiac. Nie zawiodta siw tych duszy uciskach na pomocy Bozei)” (Dz 133).
tych wszystkich déwiadczeniacliwiadoma,ze nie swaj mo@ zwyciezyta pyta: ,Ach
Panie moij, gdyby Twoia niepeip mitosc ku pdznemu stworzeniu nie zatrzymata
Sprawiedliwosci Twoieij, gdziezbym byta - w odpodae widzi piekto i styszy stowa:
.na tym bys mieiscu byta, gdybys na te mysli, wyzezedstawione (przez szatana)
zezwolita” (Dz 134).

Tutaj znajduje si zrédto jej duchowych cierpig towarzyszy jejswiadomaé
wtasnej rdzy i nicaci®®®. W nocy czynnej intelekt staralesbczysci¢ swoje pogcia,
spodziewajc sk tego,ze w ten sposob dojdzie do Boga. Jednak noc bieskazuoje,ze
zrodtem zia nie ® pojecia, lecz sam intelekt. Teraz sam intelekt musi othak
samozaparcia, ktorego wéneej zadatl od pog¢. Kontemplacja domaga ¢sizmiany
mentalndci. Podobnie jak intelekt zachowugie pozostate wtadze. Uczucie gdeenia
i unicestwienia posiada zagi metafizyczny. Usycha wéwczas sama substancjaaduch
i calej sfery zmystowéf’. Podczas tego stanu dusza jest bardzo upokorzoma p
Boga, w celu pgniejszego wywyszenia. Gdyby Bog nie kierowat tymi uczuciami,
zwtaszcza wtedy, gdy ipotguja w duszy, i gdyby ich nie dmierzat szybko,
w niedtugim czasie ,przyprawityby jone osmier¢”. Oczyszczenie to bowiem jest takie
samo jak to, przez ktére musiataby przechédzptchtani (por. NC Il, 6, 6).

Zrodiem gtdwnego cierpienia jest w niej walka dwdmtzeciwigistw: Bazej
kontemplacji i ludzkich niedostatkowSwicty Jan od Krzya mowi, ze z ich
gwaltownego zderzenia rodziesnowezycie (por. NC 1l, 5;ZPM 1, 22-23). Poprzez
noc kontemplacji, dusza przygotowuje gio wegcia w uciszenie i pok4j wewitrzny,
nie jest to jednak pokoj, jakiego @uiadczata do tej pory, ktéry byt zgodny z jej

220 [...]dopoki bowiem sam Bog nie skozy tego oczyszczenia, jakiego ma w niej

przeprowadd, zadensrodek, czy sposbéb nie zmniejszy jej boi& (NC 1I, 7, 3).
22TE_ Por. Ruiz Salvadofwicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 816.
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upodobaniami, pokdj ten jest takiej natury i takkaoszny,ze ,przewysza wszelki
umyst” (Flp 4, 7).

W koncowej fazie nocy biernej umyst s. Cecylii jest prolny i czysty, potrafi
uczestniczy w inteligencji i mydrosci Boga. Gdy nauczytla sipokonywad kazda
pokug, BOg udzielit jej wikadzy i mocy nad szatanem: ,Takzellky moc piekiela,
poddat Bog wtadzy Stuzebnicy swoieij” (Dz 146).

Noc bierna to domena kontemplaciji, ktora jest wggwbezpérednim Boga na
struktug cztowieka (por. NC I, 5, 1), wplywem sekretnynajemniczym, Baym
porzadkiem (por. NC Il, 17, 2), mitognMadroscia (NC 1I, 5, 1), gzykiem Boga,
wiedz mitosci (por. NC Il, 18, 5), Bag inteligency (por. NC 1I, 5, 2; 8, 2; 13, 1).

Oczyszczenie pof |1 wyobrazen angauje calego cziowieka, zmysty,
wyobrani¢ i intelekt. Swiety Jan od Krzya podkréla, ze program wiary tylko
cze$ciowo jest realizowany poprzez oczyszczenie intelekzmystéow zewetrznych
I wyobrazni. Powodem lepszego zrozumienia celégvowiary, swicty ukazuje jako
met duchowej drogi mitosne zjednoczenie. Czyli wiara mmierza do intelektualnej
prozni, ale podobnie jak wola wchodzi w c&oprogramu wiary, réwnie intelekt

przygotowuije si, byzy¢ prawem mitéci®?®

2.2. Oczyszczenie patti przez nadziej

Nadzieja chrz&ijanina jest skierowana kiyciu wiecznemuZycie na ziemi,
chatby nie wiadomo jak ulepszone, zawszeldie nigwicte, martwe dla wyczulonego
ducha Oblubienicy Jezusa, ktéra zakosztowatalfodkdaci zycia w Jego obecroi.

Siostra Cecylia od dziegstwa jest ju ukierunkowana tylko ku Bogu, ktorego
bliskosci zakosztowata w przgciach mistycznych (por. Dz 5-9). W patizowym
etapie swej formacji zakonnej pragniechyoztagczona z tym mizernym zyciem, a byc
na tym mieiscu, gdzie nie ma boiazni ij niebezpsestwa utraty Pana” (Dz 19).
Zwraca st z tg prasba wielokrotnie do Matki Baej. W odpowiedzi styszy, by sinie
naprzykrzata, bo jeszcze nie czas na to. Zwodzimgrnymi myglami, zamiast siebie

pilnowat (por. Dz 33). Pan Jezus zaleca {ejiczy¢ sie w mitosci blizniego, raczej

28 por, F. Ruiz SalvadoSwicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 720.
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zakryw& ich stabdci niz przyczyni& sig¢ do ,uszczerbku blizniego”. Jeszcze wiele
w niej niedoskonakzi, potrzebuje by oczyszczona (por. Dz 315°.

Nadzieja ma bezgedni zwizek z pamicia. Swicty Jan od Krzya traktuje pam,
jako wiadz duchow rézng od intelektu (por. DGK llI, 14, 2), na ki sposob realny
oddziatuje cnota teologalna nadzid)a ze szczegdlnym sposobem oczyszczenia, dla
intelektu ciemnéc, dla pamgci pustka, dla woli oschéo (por. NC 11, 3, 3).

W teologii swictojanowej pami¢ ukazuje si jako jedna z wiadz, podobnie jak
usw. Augustyna, ktéry odwotuje sido dadwiadczenia objawienia, formubg teore
o triadzie wiadz. Stwierdza,ze cziowiek sam w sobie odkrywa struktur
trojelementow: intelekt, pamg¢ i wole. Wiadze te reprezentuw cztowieku to, co
najlepsze, gdy pochodz od Boga, odnogsz sk bezpdrednio do Jego podolistwa.
Jak w Bogu istnigj trzy Osoby Boskie, tak w cziowieku trzy wiadze dowe.
Struktura duszy ludzkiej jest odbiciem strukturgjty Swictej>"

Swiety Jan od Krzya wskazuje na cnetnadziei, jako na wkgiwy srodek
oczyszczacy pameé z tego wszystkiego, co posiada, poniewi@a ona za przedmiot
to, czego s jeszcze nie posiada, ale z wytrwag oczekuje, gdy posiadanie
wyklucza nadziej (por. DGK I, 6, 3). Nadzieja pojawiagsposréd pameci i oczyszcza
ja ze wszystkiego, da¢ w zamian tr& zupetnie innego rodzaju. Podczas tego procesu
pami¢ zostaje najpierw uwolniona od tego wszystkiego,jest przeszkag bycia
z Bogiem, a nagpnie uwolniona od siebie samej w peinej nadzieirZga na problem
pamkci od strony duchowego rozwoju wiglaze jednym z zasadniczych elementow
procesu zjednoczenia z Bogiem jest jej oczyszczédue ciemna struktury cztowieka

jest pewnego rodzaju rozbrojeniem sfery zmystowewtadz duchowych, czyli

229 0. Maria Eugeniusz od Dziegtka Jezus podké, ze nadzieja jest tym doskonalsza,
im bardziej Bég staje siobiektem wyjcznym, z wykluczeniem wszystkiego, co Nim nie jest.
Te czystd¢ wyboru i motywu, otrzymuje giprzez najwysze ogotocenie,doace ubdstwem
duchowym. Temu ubdstwu, ktére gatwg nadzie¢ poktada tylko w Bogu przyrzeczono
Krélestwo Niebieskie. Wypelnia esitutaj pewna tajemnicae w nadziei nie tyle gty si¢ do
Boga, ale Boga ogja. Oblubienica przygja Boga swymi btaganiami i pragnieniami i ¢ho
bedzie to godzina bolesnego kryzysu, to ggistdbwniez godzina jej triumfu (por. Jestem..., dz.
cyt., s. 406- 409).

20 Tomasz z Akwinudw. nie traktuje pamgci jako osobnej wiadzy: ,W ungle ludzkim
moze byt tylko jedna ranica wiadz: umyst mmosciowy i umyst czynny. Wszak wiadza bierna
ma to do siebieze nie tylko przyjmuje, ale teprzechowuje. Zatem w umystowej sferze duszy
pamké nie jest ing wkadz niz umyst” (STh, 1, 79, 7)Swiety nadziei, jako wiadg przypisuje
wolg, twierdzc, ze przedmiotem cnoty nadziei jest #gya wtadza gknosciowa, jest i wola
(por. STh, lI-Il, 18, 1).

21 por. Sw. Augustyn, O TréjcySwietej, (X; XI, 17; XV; VII, 11), za O. Oktawian
Stoktosa, Wzrastaw Mitosci Bozej, Krakdw 2011, s. 216.
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habitualnych sposobdéw poznania, ksztattowania igolasia pamici w ich relacjach
intencjonalnych do Bogdwiata i siebie samegt.

Od wczesnych lat dziagtwa myli matej Magdaleny s wypetnione Bogiem.
Spowodowane jest to Fugiebokim zyciem nadprzyrodzonymZyje ona nieustann
pamkciag o Bogu, widé to nawet podczas jej zabaw, ktére polegaq ,oltarzykow
stawianiem [i] klasztorkow budowaniem” (Dz 3).

Po déwiadczeniu mistycznym widzenia Nieba, po raz piemyms szostym roku
zycia (por. Dz 7), a drugi raz w 6smym roku (por. Bg jej mylenie jest jeszcze
bardziej zatopione w Bogu. dteraz mana wyodebni¢ u niej elementy nocy czynnej
wywotujace aktywnd¢, umocnion tasky (por. DGK |, 1, 12). Zaczyna odrywai¢ od
tego, co naturalne w jej wieku, a zachowuje, $ak osoba duchowa: unika ludzi,
szukajc samotnéci, najcletniej spdza czas na modlitwie ¢gto kosztem snu, étzac
na gotej podiodze (por. Dz 8-9). Jej paénjest czysta, wypetniona tylko Bogiem,
zwigzana z zapargianym religijnym przeyciem, zdolna odczytakazda interwencg
Ducha Swietego (por. Dz 3-6). Noc czynna jest uzupetnianaanoierrs. Bog nie
pozwala, aby si pogubita na drodze, ktprzaplanowat dla niej. Kiedy za namgw
réwiesnikdw sktania si do nieodpowiednich zabaw, pokazuje jej ,raéxonv Niebie”
(por. Dz 7-8). Pomaga, aby jej padinie ulegta zaciemnieniu i nieupgdkowaniu
(por. DGK 1, 8, 2), zostaje ona natychmiast oczgemna w sposob bierny.

Jej pragnieniagzwigzane z tym, co zawiera jej pag@i Po widzeniu Nieba,
pragnie ju tam pozosta (por. Dz 8). Majc w paméci obraz ojca bernardyna, ktory
trzyma w gkach Monstrangj z Nagwietszym Sakramentem, w jej dziecym umyéle
budzi s¢ pragnienie, by zostabernardynem, by moc tak jak on, trzyina dioniach
Najswietszy Sakrament (por. Dz 5). Jej czysty umyst cldorwszystko, co
nadprzyrodzone, pagi zostaje wyprowadzona poza naturalne swojéaiaosci (por.
DGK ll, 2, 3). Sprzyja temu jej upodobanie w cayta zyciorysow s$wietych,
ubogacone widzeniami, nfw. Barbary czyw. Stanistawa Kostki (por. Dz 6).

W poczatkach swej formacji zakonnej, w chwilach trudéw 1o pragnie
,foztaczenia z tym mizernym zyciem” (Dz 19), petnym nighiecznych déwiadcze.
Prosi Matk Boza, aby p zabrata do Nieba (por. Dz 33). Wspomnienie fado
I bezpieczéstwa w wizji Nieba, sprawige jej nadzieja staje spragnieniem pamnci.

Siostra Cecylia skupiagha tym, co zawiera jej pagdii zatrzymuje si tylko na tym,

232 por, Zawada M., Zagadnienie nadziei..., dz. cytl46-141.
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chce ju by¢ w zapamgtanym Niebie. Nie chce giotworzy na to, co Bog dla niej
przygotowat, by bardziepjzjednoczy ze solh w mitosci. Jednak musi jeszcze odyé
pojscie do Nieba, ,jeszcze nie czas na to” (Dz 33pdeydania odwracajjag od mitasci
Bozej (por. DGK I, 3, 3).

Aby oczyszczenie paggi mogto by catkowite, zaraz po wgbieniu do
Karmelu, jest prowadzona drpgoraz trudniejszych dwiadczé. Pan dopuszcza dla
jej proby, aby byta kuszona przez nieprzyjacielazy poprzez ,wzbudzanie w nieij
wielkieij checi do Swiata”. W czasie wizyty jej siostry Rozalivystawit ieij w umysle
wszystkie iego rozkoszy, ij doczesne marnosciuugitpo niej, aby z Zakonu wyszia,
a przynaijmieij, aby si mogta z ni widziec poza murami klauzury. Do czego padaj
ieij sposob, pobudzaj iswemi zarzutami, aby przegtSioste o to prosita, a otrzyma,
ij znowu sk do klauzury wroci” (Dz 17-18). Pokusa @hoyta krétka, wzbudzita w nigj
ogromry nieckg¢, wolata jak mowi, ,by 4 dano na naijweksze mgki, niz takie mysli
cierpiec, bo mi si zdaty nieznosne” (Dz 18), przegieistpujac do klasztoru znalazta
juz Niebo (por. Dz 14)Swicty Jan od Krzya uspokaja mowt, ze j&li nie mazna
czegad unikm¢, wystarczy, jéli si¢ nie ma w tym upodobania, pominie odczuwato
si¢ te wraenia (por. DGK I, 13, 4).

Siostra Cecylia nie ni@ i§¢ na skroty, musi §i wyrzec swych wspomnig
uzna& swg niewystarczalng, trwaé w postawie otwarkei i gotowaci, zanim
nadejdzie petnia. Konieczkaig jest opranienie pamgci z tego wszystkiego, coesi
nagromadzito, aby otwor#zysic na zdolné¢ nadziei, na jej powkszenie (por. DGK llI,
15, 1). Wierna wskazaniom, ktore podaye. Jan od Krzya na drog oczyszczenia,
w celu umartwienia i uspokojenia czterech ngnuosci naturalnych: nadziei, rada,
obawy i leku (por. DGK 1, 13, 5-6), wybiera to, ttadniejsze. Wybiera rownieto, co
nieprzyjemne, niesmaczne, co nie jest pocjeamiejsze, wzgardzone, gorsze, uktada
porzzdek spraw swoich i wiernie go petni (por. Dz 23-28hnika rozméw, by nie
odrywa& sie od obecnéci Bozej (por. Dz 121, 127). Wszelkie utrapienia, zwiaszod
przetazonych sktada nacce Baze (por. Dz 94, 118, 119, 123, 124, 127, 132, 1j8@),
nie narzeka i nieaala s¢ przed innymi (por. Dz 30-31).

Noc czynna wymaga stanowczego i catkowitego wysdktowieka, by wey
w te noc (por. DGK I, 6, 6). Pamt oczyszcza si z pozna szczegOtowych, czyli
naturalnych, pochodzenia zmystowego, odczuwalnSgicty Jan od Krzya w swym
mysleniu opiera s na zasadzie niesprzeczop dlatego podczas oczyszczenia to, co

stworzone musi hiyzasgpione tym, co nadprzyrodzone. Musi dokongweysitku, by
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ustat proces pochwytywania §oe. Wysitek ten niesie za seb swego rodzaju
zaburzenia w pracy pagui, a w kaicu do unicestwienia jej w naturalnym dziataniu.
Oczyszczenie skutkuje tynie cztowiek odrywajc sk i odrzucagc wszelkie formy
wyobrazeniowe, wszelkie podpory pociech zaczyna funkcjcaobez jakiegokolwiek
odniesienia naturalnego, uczestniczy w radykaloejnfe ubdstwa duchowego (por.
DGK l1ll, 13, 1). Dotyczy to spraw zapagnych w przeszkei i swoich wiasnych
planéw na przyszkg, utraci to, co byto dla niej do tej pory napméejsze, widzenie
Nieba i jego obietnica (por. Dz 8). RoOwhaiswoich wyobraen o Bogu, ktory weiz ja
pocieszat (por. Dz 43-62), co w jaképosdb ksztattowato jej osobofta tozsamdaé,

w czym poktadata naturadmadzieg (por. DGK I, 11, 1; 15, 1). Przemiana mistyczna
w zjednoczeniu ddzie polegéd na przeorientowaniu pagui na Boga, a tale na
oczyszczeniu samej idei Boga, ktora przechowywasiavy pamngci.

Siostra Cecylia dawiadcza oczyszczenia poprzez dar przebicia semma [z
37, 38, 40), stygmaty duchowe (por. Dz 63, 64), dkaprpienie z Jezusem podczas
Jego Mki (por. Dz 64-70). Oczyszczenie paitiidokonuje s w nocy biernej. Pamé
zostaje wowczas wyprowadzona poza naturalne jejomtasci (por. DGK I, 2, 3).
Aby mogto do§¢ do zjednoczenia cztowieka z Bogiem, zddthpoznawcza i jej tiei
musz by¢ oczyszczone i wyniszczone, co do swedgwiatla naturalnego
i wprowadzone w ciemrigi za pdrednictwem ciemnej kontemplacj: ,[...] zabrat Pan
ieij ducha do siebie, udzietg na to swiatla, aby dociekla tego, iak wiglka Bog
krzywde” (Dz 69). Byta nieustannie zjednoczona z Bogiematejo nie szukata innego
towarzystwa ,[...] ij uchodzita konwersacyi ludzkieipby s¢ nie oderwata od
spotecznosci Boskieij, z ktorym zawszecziona byta” (Dz 121).

Nadzieja dotyka przede wszystkim wyoke#d std dla oczyszczenia pagi
istotne lgdzie oczyszczenie wyobtai. Swicty Jan od Krzya piszeze bez wyobrani
nie ma odczucia, zatem pezgvanie cierpienia ¢zie zwgzane z wyobraig (por.
DGK lll, 2, 6). W nocy ciemnej wyobfaia doznaje oczyszczeniagdtwynika, ze
ulegnie zmianie stosunek do cierpienia, jak rowrsposob jego przgwania. Mitosne
zjednoczenie z Oblubieem, zmienia odczucie bolu: ,,Ach stodkosci bolugakpetne
mitosci” (Dz 64f%.

233 Cztowiek jest jednéria duchowo-zmystow, ktdra w procesie oczyszczenia przenika
intensywna taska w postaci cnoét teologalnych. Tosig dzieje w duchu ma réwnievptyw na
ciato. Proporcjonalnie do rozkoszy i sity miid, zadajcej wewntrz duszy rag, zwieksza sg
nazewrgtrz bolw ranie ciata. Ze wzrostem jednegnée tez i druga. Ma to miejsce dlategie
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Podczas utrapfei przeladowa ,zapomina o swoich uciskach, a bardzieijj
ubolewa nad Stwogcswoim. W zamian zas teij mitosci posilat Pan zewnglistodycz
Krwi swoieij, ij cieszyt ranami” (Dz 66).

Swiety Jan od Krzya wskazuje na dwie przyczyny, z ktérych wynika gienie:
przenikanie duszy wspomnieniami wiasnepzy a take niepewn& zbawienia, co
jasno widé takze u s. Cecylii: ,Znac zas utomnosc swpiskionry do ztego, a bac
sie sameij siebie, z gboka pokor do Pana wota: Ach Panie, nie zdawaij mnie sam
siebie bo zgig. Ij ktosz mnie ratowacdlzie iezeli mnie odgpisz” (Dz 133). Innym
razem podczas cierpienia ,zdawato ieij, sakoby s¢ ziemia pod r§ rozstpowata, ij
ze iuz leci na zatracenie wieczne” (Dz 133).

Psychologiczny aspekt cierpienia ukazuje dramaty,no@ tu miejsce gbokie
cierpienie duchowe, osamotnienie, ciedihaozumu, udgczenie woli, utrapienie
pamkci. ,Stworco moij, iezeli taka Wola Twoija, abymnp dno leciata piekielne, ij na
tom gotowa, byles mi si tam pozwolit kochac” (Dz 134} Dusza jest
w ciemndciach, opiera sitylko na czystej wierze, ktéra jest mociemry dla wiadz
naturalnych, z wal dotknita bolem i udeczory mitosciag porzuca wcz@iejszy, niski
sposOb pojmowania (por. NC 11, 4, 1).

Podczas zjednoczeniazjinaczej aywa swych witadz cielesnych i duchowych,
poniewa dzieto zjednoczenia przez mitojuz jest dopetnione przez aktywstoduszy
w mitosci. Jednocz@nie i czynnaéci wiadz g ukonczone. Podobnie, jak dla kagdto
juz oshgngt swoj cel, srodki 3 zbyteczne. Wéwczas jedyrczynndcig duszy jest
mitosne trwanie w Bogu,dodace chgtym aktem mitéci jednocacej (por. PD 16, 11).
»luzes wiecznie moija, [...] ij widziata gj tak w Panu zatopianiak w morzu iakiem”
(Dz 111).

Pameg¢ ma natug czegd, co z zasady powinno bywypetnione. Posiada e

swojg pojemnd@é. Ogotocenie nie niszczy pagoi, lecz pogibia jej pojemnéc

dusza jest jgoczyszczona i zanurzona w Bogu. To, co dla jdjeda ciata jest przyczyrbolu,
dla nmeznego i zdrowego ducha jest smakowite i przyjemrechfdzi zdumiewaga rzecz,
wsrdd rozkoszy paguije sé bol (por.ZPM 2, 13).

% Cierpienie duszy w swej istocie jest spowodowagm,tze dusza nie jest
przystosowana do posiadania niegskabnego. Oczyszczenie ggajace sw dramatycza
petnie podczas nocy biernej to jedyny sposéb, by udiszyadze, pozbawi je wlasnego
dziatania i wkdciwych im przedmiotéw (por. PD 16, 11).
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W nieskaiczond¢?®. ,Czesto mnie Pan stawia przed Tronem swoim, w sobie
zatapiaigc, iak w iakieij niezgruntowaneij ghokosci” (Dz 137).

Oczyszczona paryd staje s otchtang, a pré@nia powstata w niej po wyzbyciu
sie tresci poznawczych przeksztatcagsw topnienie i rozptywanie siduszy za
posiadaniem Boga (poZPM 3, 21). Pan Jezus, ,zabierafestokroc ieij ducha do
siebie. Do ktorego widzenia byta tak upragnion, ielen do zywych wod. Ski
niewymowne dla duszy swoieij czegpipociechy, rozptywata siw owe Seraficzsp
mitosc, ktoreij zadne strumienie ugasic nie magieij zas najzenia prageta bydz iak
naijpredzeij z cialem roziczona, a ziczona z Bogiem” (Dz 1367

W sercu s. Cecylii Kmie coraz wgksze pragnienie rozstania gie swiatem, by
nie zy¢ juz w niebezpieczestwie utraty Boga. Pragnie, by jej serce na zavpstato
doskonad mitoscig (por. Dz 40). Jest nieuga w swych prébach: ,nie tylko praga
Ci¢ z mitosci przyjmowac, ale i umrzec dla Twoieij osti, i dla Twoieij mitosci
konsekruig Ci si wiecznie” (Dz 49). Po wielokrotnych naleganiacly, Matka Baa
wzicta jg do siebie, otrzymuje zapewnieni®, juz w krotkim czasie (por. Dz 77).

Nie wystarcza jej,ze w nadprzyrodzony sposob przebywa z Tgojc
Przenajwictsz, pragnie ja by¢ uwolniona z ziemskiego wzienia i by na zawsze
z Bogiem: ,, O moij Stworco, ij kiedysz mnie raekysz z tym mizernym cialem”
wowczas styszy ,wzajemnie iaggpragre u siebie miec” (Dz 137).

Pame¢, ktdra u szczytu procesu duchowego pozbawionasyesj tréci, staje
sie zapomnieniem przyjmggym forne $mierci. Oczyszczenie sprawige paméé
uwalnia s¢ od treci (por. DGK lll, 2, 5), zapomina (por. DGK Ill, 6pozbawia si
wszystkich form (por. DGK lll, 7, 2), zatraca wszel posiadanie (por. DGK l1I, 11, 1),

umier&>’,

2% Swiety Jan od Krzya méwi,ze pojemnéé pamkci jest ogromna, gdyto, co ju
moze weg¢ do niej, jest gibokascia nieskaiczonej dobroci, a jest to sam Bog (poPM 3, 22).

2% Dziatanie oczyszczage nadziei na pari polega z jednej strony na oprdeniu jej
z obcych doébr, wchodeych w konflikt zzywa obecndcia Boga, z drugiej zastrony na
przygotowaniu pamgci do doskonalego przygia Go. Nadzieja teologalna wprowadza Boga,
jako jedyne Dobro (por. DGK III, 11, 1).

%7 Dusza méwize umiera, poniewapamkta, ze jej rozum jest pozbawiony jedynego
szczscia, widzenia Boga, wola nie delektuje sozkosa posiadania Go, obawiagsze maoe
Go utract wéréd niebezpieczestw, na zawsze. Dlatego cierpi w paoiiuczucie podobne do
smierci (por. PD 2, 6).
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2.3. Oczyszczenie woli przez mdto

Mito$é, jako cnota teologalna jest mpducha Swictego, jest task ktora
kieruje catym procesentycia duchowego. Cnota ta posiada swoOj wymiar bierny
i czynny. Bierny, gdy jest task, a take ze wzgidu na sw struktue, polegagca na
przyjmowaniu przez cztowieka Boga i Jego rédio Czynny ze wzgidu na odpowiet
mitosci ze strony cztowieka na otrzymanprzednio mité¢ Boza®*®. Mitos¢ teologalna
w sposob konkretny jest zywana z dziatlaniem trzeciej wtadzy duchowej, z awol
Mito$¢ jest dziataniem woli, ,cztowiek ksztattujeesilzicki woli, ktora trzyma ¢ke na
pulsie przysztéci i pobudza go, by staralesja zdoby”?*°. Wiadza ta zatem powinna
by¢ oczyszczona z tego wszystkiego, co przeszkadaa gupieniu i koncentracji na
jedynym celu, na jedynej mioi zamieszkujcej istot duszy (por. PD 1, 6).

Noc woli jest centralnym zagadnieniem procesu nocyzgigdnoczenie polega
na podobiéstwie mitgici, jest zjednoczeniem upodabai@ym (por. DGK 11, 5, 3%
Podstaw naturalnego funkcjonowania woli jest upodobanigyliczasada preferencii.
Wola dziata zgodnie z zawartv wyborach miag raddci, nadziei, cierpienia icku,
czyli nametnosci (por. DGK 11, 16, 2). Ogig Bozej mitosci oczyszcza duszze
wszystkiego, co jest stworzeniem (DGK |, 2, 2).

Siostra Cecylia, ma¢ zaledwie pj¢ lat, ukazuje postagvulegtasci wobec woli
Bozej. MOwi Bogu swoje pierwsze i me najtrudniejsze ,tak”. | nie odbywagsto
wcale bez uprzedniej walki. Przechadza go mieszkaniu, zastani@ oczy chus,

i w ogéle nie widzi si w roli karmelitanki bosej. Dodatkowo rakl z rodzicami ,,zdata
sie ielj nieznosy rzecz”. Ponowienie wezwania, ,trzeba takkoniecznie bydz”
sprawia,ze to wewrtrzne swiatto méwice do niej, uspakaja ji czyni gotows, aby
stat sic ,powolna Duchowi Naijswitszemu”. Swiadomie decydujeze gdy dorénie
bedzie doktadnie tak zakonnia, ,iaka ig chciat Pan uczynic” (Dz 3-4). Widav tym
dziecku ogromny hart ducha. Patrzylko po ludzku, graniczy to wez z heroizmem.
To pierwsze ,tak” woli Baej zadecydowato o catym jeyciu. Bedzie tak, jaka

Bog pragnie 4§ mie¢. Rozpoczyna typoweycie ,matej Karmelitanki” — samotr$é

2% por. A. Ruszata, Zéwigtym Janem od Krzxa ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakéw
1999, s. 154,

29 F_ Ruiz Salvado§wicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 413.

240 Mitowa¢ Boga znaczy praktycznie tak catkowicie przygrdo Jego woli, aby
zatract w Nim wolg swop” (Gabriel odsw. Magdaleny, Na drogactycia duchowego, Krakow
1965, . 2, s. 112).
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I modlitwa. Umacniana pom@cBoza, dzielnie pokonuje wszystkie trudiad na
wytyczonej drodze ku Karmelowi. Widguz od dziechstwa elementy nocy czynnej
woli, polegajce na ukierunkowaniu swej woli na Bogu i odrywasi¢l od stworzeé
(por. DGK I, 6, 4). Znajduje rad6 tylko w Bogu (por. DGK I, 5, 7). Umartwiana
biciem przez stargzsioste za ucieczk od ludzi i szukanie samotnych miejsc, stucha
tylko swego serca i pragnienia przebywania tyld@ogiem (por. Dz 4). Déwiadczana
przeciwngciami od siostry, od rowsmikow nakfaniagcych g do zabaw i porzucenia
myslenia o zakonie, rozumiejuczym jest walka o wierné woli Bozej (por. Dz 10).

W wieku 15 lat przekracza fyerKarmelu, od tego momentu obiera sobie gtowny
kierunek — we wszystkim wypetdavole Boza (por. Dz 14). Od rana d#uje Bogu
zaréwno za to, co mite, jak i za to, co przykre,asghtdgci, ozicbtos¢ (por. Dz 24).
W przeciwndciach zapiera sisamej siebie, uzngj wszystko za wel Bozg (por. Dz
27). W przedtaajacych s¢ przeladowaniach, prosi o pomoc, by wytrwata daéa
inigdy st nie zawodzi (por. Dz 132)Swicty Jan od Krzya identyfikuje to
z doskonatécig, ktéra polega na zaparciugsiwtasnej woli i swym upodobaniom
z mitosci do Boga (por. NC I, 7, 2). Mik8 polega na ,wyciu z siebie do
Umitowanego” (PD 26, 14).

W zyciu ludzkim i duchowym, to wkmie wola odgrywa decydaga rolg, jest
odpowiedzialna za dziatanie intelektu i paanj jak | wkadz zmystowych. Sita duszy
podlega swym wtadzom, naghnosciom i pazagdaniom. Wszystkim tym zazadzi wola
(por. DGK I, 16, 2). Siostra Cecylia w trudnyclolpceniach od przetonych,
natychmiast zgadza ¢siz wolh Boza, poczym prosi Boga, byajprzygotowat do
wszystkich ,uciskow”, jakie g czekay (por. Dz 105-106). Im trudniej byto, tym
wickszej déwiadczata pomocy z Nieba (por. Dz 107). Jej postavegtaici wobec
woli Bozej] ma swezrodio w pragnieniu kochania Boga nagkszy mitoscig. By
wynagradza Bogu za Jego wielk mitos¢ do niej, hczy swg mitos¢ z mitoscia
wszystkichswietych swiadoma,ze nie ma przed Bogiermadnych zastug (por. Dz 41-
42).

Od woli zaleyy, w jaki sposéb cztowiekdalzie wykorzystywat caty zewitrzny
swiat, z korzycia czy ze szkogt ,rozum i inne wiadze nie m@gniczego przy¢, ani
odrzuct bez udzialu woli” (DGK 1lI, 34, 1). Od woli réwnie zaleey wszelkie

wyrzeczenie cziowieka (por. DGK I, 7, &wiety Jan wyrénia podwojny charakter
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woli: jako dziatanie oraz jako uczuéfé Wzajemne przenikanie ¢sipomidzy
dziataniem woli a jej uczuciami sprawiag w praktyce $ mazliwe dwa sposoby
wybierania obiektow zainteresow@rzez wo¢. Pierwszy, gdy wola wybiera wdawy
obiekt i poleca namtnosciom i uczuciom towarzyszysobie w tym wyborze; drugi,
gdy nasgpuje sytuacja odwrotna, wola pozwala zdominévwe& przez uczucia czy
namitnaosci®®2

Siostra Cecylia oczyszczona przez rfitavspotcierpienia z Chrystusem (por.
Dz 63-70), jest nowym cziowiekiem o odmiennym dfewiu, juz nie wala s¢ na
przesladowania, jest catkowicie zjednoczona z gv@lblubieca. Z mitgci do Jezusa
przebacza, nieywi urazy; wierzy,ze wszystko, cogj spotyka, dzieje siz woli Baozej
dla jej dobra. Przychodeze kolejne proby przéadowa od przetaonej, nie maj
wpltywu na jej emocje. Od razu kieruje swoj wzrok Rogu w modlitwie: ,O moij
Stworco, wszakze sij te krzyze, ktorem ponosita nie od nieij stalykos tak rozkazat
z woli swoieij, aby mnie trapiono, toz nie pataij gdyz nie wiedz co czyny” (Dz 93).
Nie szuka ja swoich racji, pokrywa wszystko wspotczuciem i nddig. Widat tu akt
anagogiczny, ktéry proponujav. Jan od Krzya — poruszenie mikgi anagogicznej
podnosi jej serce do zjednoczenia z Bogiem. Nigeczu zadnego poruszenia ze strony
pokusy, przez ktgrszatan chciatbyajpokon&. Podnosgc swe serce do zjednoczenia
z Bogiem, jakby odchodzi z miejsca pokusy i stajegd Bogiem.

W ten spos6b zamiar ztego zostaje udaremnionymaigwz kogo rané®*3 Jezeli
wola zajmie wolg i waleczr postaw (por. DGK |, 12, 6), woéwczas czystowoli,
udzieli st zmystom, ktére same z siebie@ gbrukan& Umartwienie woli jest

5

najwazniejsze, lecz niemidiwe, gdy wola nie kieruje simitoscia®®®, intelekt i wola

241 \Wola w jakiej mierze mae popé¢ Boga i zhczy¢ sie z Nim, jednak nie dzieje sto
za spraw uczucia, lecz przez mgé. Rozkosz, stodycz, wszelkie inne smaki, podpsmapod
wolg nie § mitoscia, zatemzadne z tych uczunie mae by srodkiem do ziczenia woli
z Bogiem. Srodkiem tym mae by tylko dziatanie woli, bdace zupetnie czym innym i
uczucia. Przez swe dziatanigcty sk wola z Bogiem i pozostaje z Nim, co jest iz
mitoscia. Wszystkie te uczucia madylko stuzy¢ za motyw do kochania, g wola chce dalej
postpowa’; wiecej nic nie mog. Uczucia same z siebie nie prowadduszy do Boga,
przeciwnie sprawiaj ze w nich pozostaje. Dghi dziataniu woli dusza spoktada gwnitos¢
w Bogu, ktérego nie odczuwa (por. L 13).

242 por. F. Ruiz Salvadowicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 760.

243 por. W. Stinissen, Noc jest raiattem. Sw. Jan od Krzya na nowo odczytany,
Krakow 2010, s. 168-172.

244 por. F. Ruiz Salvadofwicty Jan od Krzya..., dz. cyt., s. 702.

245 Gléwnym zabiegiensw. Jana od Krzsa jest wychowanie woli, a przezancatej
sfery afektywnej cziowieka, aby byly oneastone w postaw autentycznej mitci, a nie
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kieruja catym zyciem duchowym, oczyszczenie tych wiadz jest njdmle w drodze do
zjednoczenia z Bogiefff.

Mito ¢ jest najweksz sita jednocaca, jaka dysponuje cztowiekZrodiem tej
jednaci jest cel nadprzyrodzony. Bog wymaga i zastuqugemitas¢ bez granic. Bég
jest poza wszelkkonkurency: Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego, z catego swego
serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swyckPsit 6, 5§*". Swicty tukasz
ewangelista dodajecatym swoim umysterfLk 10, 27). & mitos¢ praktykuje dusza,
ktéra w duchu i prawdzigyje dla Boga. Bardziej dba azknie z mitécig do Boga, ni
o dobre czyny zewstrzne dla Niego. Wéwczas Ducwiety dotyka p i wzywa do
coraz wekszej mitagci. Im wiecej kocha, tym bardziej gijej udziela i dochodzi do
bezgranicznej mikxi, stapc sk przez to czystym duchem. Jej nddodaje wecej niz
moze. Intelektualna kontemplacja i jej mitosna sktostn@zem wspotgraj

Siostra Cecylia uwolniona przez DucHiwictego od siebie samej, jest
uzdolniona do aktéw doskonatej mith, do zaufania Bogu bez granic, to daje jej moc
zZwyci¢za¢ kazda zasadzi szatana. W jedsoi z Bogiem w mitdci, przez mitéd¢
wychodzi ponad swéj umyst, ponadzka swa mysl?*®. Kochajc Boga calym sercem,
calh dusz, z wszystkich sit i kada mysla, jest wywiczona w pokonywaniu
podstpnych podszeptow nieprzyjaciela swej duszy. Prddda jest moment jej
modlitwy wstawienniczej zagdacy w ptomieniach klasztor. Modli sz ufnccia, cha
widzi coraz wekszy ogié. Ataki szatana kugzego § prézng chwahb, pokonuje
proszc Boga z wiag 0 pomoc i stanowezwola nieustannie sprzeciwig Sk tej
pokusie. Bog nie pozostawia jej samej w tymwdadczeniu. Ukazuje siw jej sercu
Dziecigtko Jezus i to Jemu przedstawia ,uciski swoie”. d@pjegacja jest pgizona

z jednoczesnpomoa Boza**®. Kazda mysla®° jest przy Bogu, dlatego jest ,ostotd”

zwracaty s¢ tylko ku przyjemnéci. Mitos¢ jest wigciwym dziataniem woli i dobrem, ku
ktérym maze sk ona kierowd (por. A. Ruszala, Zévietym Janem od Krzaa..., dz. cyt., s. 78).

246 por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s 236.

247 Gabriel odsw. Magdaleny, mité¢ ,ze wszystkich sit” nazywa ,mikcia mocny”,
czyli takg, ktéra powinna trzynmtaw reku, pod swymi rozkazami ludzknatue, kierowa
wszystkimi wkadzami i pobudZado dziatania jedynie dla chwaty Bej (por. O. Gabriel odw.
Magdaleny, Na drogach ..., dz. cyt., t. Il, s. 113).

%8 por. J., Ruusbroec, Dziela, t. IV, Dwéca beginek, przekt. ks. Maria Lew-
Dylewski CRL, Krakoéw 2006, s. 25, 28, 53.

49 F. Ruiz Salvador stwierdzae abnegacja jest ,wyobralna i maliwa tylko na
podstawie intensywnego dziatania #go. Bez obecroi, bowiem bogategozycia
nadprzyrodzonego duch ludzki roztrzaskatby siabnegaej, Swicty Jan od Krzya..., dz.
cyt., s. 706.
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przed szatanem (por. Dz 59), ,dla ktorégoatto wiary jest czym gorszym ni mroki”
(DGK 1lI, 1, 1). Przezwyeizona myl od szatana daje zwystwo, paar ustaje,
a klasztor i pobliskie domostwa zogtajratowane. Gdyby ulegta podszeptom szatana
i zatrzymata si na schlebiajcych jej mylach, ,gdyby, na ktory zarzut podany od
pokusy zezwolita, nie uszeditby byt ognia tak teasktor, w ktorym mieszkata, iako ij
inne” (Dz 59).

W przykazaniu mitéci jest wszystko, co natg uczynt, by ,dojs¢ do Boga
w zjednoczeniu woli przez mi¢” (DGK lll, 16, 1). Mitowat Boga to odda Mu si¢
w spos6b catkowity i osobowy, czyli é&Mu odpowiedz. W odpowiedzi tej bipudziat
wiladze duchowe i zmystowe. Wola musi ¢byoczyszczona z wszystkich
nieuporadkowanych uczé, nametnosci: raddci, nadziei, bélu i obawy (por. DGK llI,
16, 2), gdy one g zrodiem paadan woli (por. DGK IlI, 21, 8). To wszystko
przeszkadza w tym, by dusza mogta lopta dla Boga. Zatem dusza powinna radowa
sie tylko oddawaniem czci i chwaly samemu Bogu, poatadadzie¢ tylko w Bogu,
cierpie¢ w zjednoczeniu z Bogiem¢Hat sie tylko obrazy Boga. Wowczas wszystkie
sity i zdolncci zachowa tylko dla Boga. W przeciwnym raziglhie g wszystko inne
oddal& od Boga i bdzie coraz bardziej uzaeiona od stworze Dusza posiada tylko
jedm wole i jesli ona pozwoli na to, by byta opanowana przez skeore, nie bdzie
wolna, niezaleéna i czysta, tak jak tego wymaga#A@oprzeobrzenie (por. DGK I, 11,
6). Wycwiczenie woli w walce z narginosciami jest zbawienne. Wystarczie jedny
z nich dusza upostkuje, a pozostate pgjcza nig. Na czym skupi girada¢, skupi s¢
takze nadzieja, obawa i bdl, cata dusza i jej wiadeeeld wszystkie sity uczuciowe
beda ukierunkowane na mitowanie Boga, duszgd#le kosztowa stodkiego
odpoczynku kontemplacji i zjednoczenia (por. DGK 1I6). Noc ciemna jest przede
wszystkim dramatem miégi uczuciowej.

Dzieki Bozemu wezwaniu cztowiek wszystkie swoje sity anga w mitowanie
Boga. Wola, jako pierwsza probuje na to wezwanipoodedzi€. ROwnoczénie
pocigga za solp uczucia i popdy. Bedzie tu chodzito o czynne oczyszczenie. Poniewa
przykazanie mitéci nie uwzgtdnia rozgraniczg@ zaraz kdzie miatlo miejsce

oczyszczenie bierne (por. NC Il, 11, 2-3).

250 Jedna tylko myl czlowieka ma wiksz wartaié niz $wiat caty, dlatego Bog tylko jest jej
godzier” (S 34).
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Noc bierna woli wprowadza w przestfizevoli przykras¢ i pozbawia mocy
naturalny mechanizm jej dziatania oparty o &d¢por. NC 1I, 4, 1). W olmbie tej
przykrasci budup sie nowe zasady jej dziatania, tzn. rafl@oza. Cztowiek przestaje
mitowa¢ wiasry sita naturaln, aby mitowa ,sita i czystgcia DuchaSwigtego” (NC I,

4, 2; por. NC |, 4, 8).

Siostra Cecylia po diugotrwatych pédowaniach od przetonej, gdy tamta
jest chora, ,wzruszona nadgnpolitowaniem, prosi z wielk ducha gagcoscih Boga,
aby ieij z dobroci swoieij pofolgowal” (Dz 94). Wdpowiedzi styszy zapewnienie
Matki Bozej: ,mnie ij Synowi memu podobacsigdy dla mitosci Boskieijj ij blizniego
o krzywdach swoich zapominasz” (Dz 94). Zostajegozbawiona wszystkiego, co nie
bylo mitoscig. Wola jej dziata na mocy poruszewewretrznych wywotanych
dziataniami Baymi. Swiety Jan od Krzya méwi o zréwnaniu mikzi, dusza kocha at
samy potega mitosci, jaka BOg ja kocha” (PD 38, 3), jest jakby uprowadzona i upajon
mitoscia, przemieniona w Boga” (PD 26, 14).

.Mito §¢ czysta” zapomina o sobie samej i wlasnym zadoviwlemn zwraca si
i oddaje bez reszty Umitowanefit Dlatego te wola kocha pewnie i prawdziwie, jak
tego wymaga wiara, tak wtedy, gdy jest opuszczona i pggma w mrokach swych
uczw, kocha ponad wszystko, co neoodczi i pojaé¢ (por. L 13).

Swiety Jan od Krzya trzy cnoty teologalne poréwnuje do trzech szaizaych
barwach, w ktore ubiera ¢siOblubienica, aby pozyskataski i mitas¢ swego
Oblubierica. Ubiera ¢ szat, ktdra najlepiej odzwierciedla sktorndod uczuciowe jej
ducha, przez ktgr rbwnoczénie zabezpiecza ¢iprzed swymi przeciwnikami
I nieprzyjaciétmi, jakimi g szatangwiat i ciato.

Szata, kt&y zaktada, ma trzy zasadnicze kolory: biaty, zielangzerwony.
Barwy te oznaczajtrzy cnoty teologalne: wiar nadzieg i mitos¢ (por. NC II, 21, 3).
Tylko w tych trzech szatach cnoét jest diwe dojscie do doskonatego zjednoczenia
z Oblubigicem. Cnoty teologalne stanewinajlepsze przygotowanie duszy do
zjednoczenia z Bogiem w jej trzech wladzach: roaympaméci i woli (por. NC I, 21,
11-12).

Siostra Cecylia ,w duchowym zasnieniu”, otrzymujé «v. Franciszka biat
szat, pas i piefcien. Szata oznacza cnoty i zastugi, pas oznacza camafmitosc,

a pieécien dar czystéci. W swej pokorze przyznaje przed Bogiem brakgakolwiek

#1por. Gabriel odw. Magdaleny, Na drogach..., dz. cyt., s. 111.
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zastug, w odpowiedzi wchodzi w zachwycenie | widdebie ubrag w t¢ szat
| z piescieniem na ¢ce. Styszy zapewnienie Boga: ,luzes odebrata ¢Suaizystkich
cnot ugruntowanych w Artykutach Wiary ij Nadziej.pas iuz Franciszka S. weias,
gdy ck sweij mitosci uczestniczkuczynit, ze sj iuz znaijduie w Sercu twoim, ktora
w Franciszkowym Sercu byta” (Dz 86, 87).

Poprzez trzy barwy: biaty. — wiara, zielony. — niaglz, czerwony. — mik, sw.
Jan od Krzya odkrywa cat przestrzé duchowg (por. NC I, 21, 3-10). Wiara
zaszczepiona na rozumie chroni przed szatanem.i®jadzaszczepiona na paji
chroni przedswiatem. Mitgi¢ zaszczepiona na woli chroni przed ciatem. Pswe
zestawienie obrazuje stosunek cnot teologalnychwidz duchowych i zadania

stawiane ascezie teologalnej:

— Wiara — intelekt — postusézstwo — podsfpy szatana,
— Nadzieja — pamé — ub6stwo — dobra tegwiata,

— Mitos¢ — wola — czyst& — odruchy serca i ciata.

Cnoty teologalne uwolnione od wszystkich nieprzijaotwarte § wytacznie
na wptyw Boga; wraz z doskonatymi sposobami gusivania odnalazty pelai

dziatania w Bogu, swoim obiekcie i swojej przycam.

3. Zjednoczenie z Chrystusem w cierpieniu

Dla s. Cecylii relacja z Bogiem polega na dostowrpnzyjeciu stéwsw. Pawia:
Dla mnie bowienzy¢ — to Chrystus, a umrée- to zyskFlp 1, 21). Zaraz na pogiku
swego powotania zgadza sia ,wszystkie krzyze ij gtzenstwa, ij na sagrsmierc dla
mitosci Bozeij” (Dz 14). Nie musi dlugo czekaby moéc z przekonaniem powtaéza
»ZYj ¢ ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystua, a i€mvystusie” (Dz 63).

Cierpienia mana podzielt na cierpienia cielesne i duchowe. Pierwsze datycz
bezpdrednio ciata, powstaj na skutek choréb czy urazéw znych naradéw

organizmu i nazywamy je cierpieniami zesmnymi lub fizycznymi. Wszystkie te

%2 por. Maria Eugeniusz od Dzigtlia Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 515-516, 518; por.
takze: J.W. Gogola, Oddani..., dz. cyt., s. 134-138.
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cierpienia trwaj tak dtugo, jak dtugo dziata ich bodziec i wywotapszezé proces
w organizmie. Wraz z zakozeniem tego procesu, ustajezakierpienie.

Inaczej jest z cierpieniami duchowymi, czyli wesmanymi, poniewa
przewy:szap one swj sita, natzeniem i czasem trwania cierpienia fizyczne. Cierjaie
duchowe opieraj sic na wyobraeniach, dlatego nie posiaddjak wyranych granic
czasowych jak wrgenia, na ktérych opierapic cierpienia zewetrzné>2 Swicta Teresa
od Jezusa dzigt cierpienia na wewtrzne i zewgtrzne wota: ,,Och na Boga, jakien
trudy wewretrzne i zewstrzne, ktérych dusza bdleie dagwiadcza, zanim wejdzie do
siocdmego mieszkania” (T VI, 1, 1). Zwykle cierpiarzewrtrzne g konsekwengj
tych wewretrznych i waniejszych.Swiety Jan od Krzya cierpienia wewstrzne, jakie
przezywa dusza znajdega s¢ w ogniu oddziatywania Baego ukazuje, jako przefia
niewyrazalnego cierpienia. Samo weje w noc ciemy pokazuje ujarzmienie
wszystkich wtadz. Dokonuje giono wréd ubostwa, osamotnienia, oderwania il
wszystkich pojmowa duszy, czyli wrdéd ciemndci rozumu, przykréci woli,

utrapienia i ucisku pareti, udreczenia mitdci (por. NC Il, 4, 1).

3.1. Cierpienia wewgirzne

Ojciec Maria Eugeniusz od Dzigthka Jezus za&wictym Janem od Krzya
wyodrebnia szé&¢ rodzajow — przyczyn — cierpienia weyirenegé™*

3.1.1. Ofniewapceswiatto paraltujace wiadze

Siostra Cecylia przgwa Nowicjat, jako czas intensywnej pracy nadgsole
wspoipracy z Bogiem. Wod wielu swiatet i pouczé ze strony Nieba, ujarzmia sw
natug licznymi, wybieranymi przez siebie umartwieniamipokutami. W krotkim
czasie po Profesji zostajej odebrane ,wszelkie zadatki task Boskich”, vore do tej
pory optywata. Nie odczuwa jutej gogcej mitosci do Boga, serce ma jak z kamienia.

Zamiast pokoju wewgtrznego, odczuwa zbyt pobudzone ngmsci, jest nerwowa,

23 por. W. Tatarkiewicz, O szestiu, PWN, Warszawa 1990, s. 143.
%4 por. Maria Eugeniusz od Dzietla Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 333-341.
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czuje s¢ samotna, zanurzona w ciemdto Wczeniej miata tatwdé cwiczenia sg
w cnotach, obecnie widzi w sobie tylko skiodcodo ziego. Ustawicznie musi
podejmowa walke, jej jedyry ucieczlg jest modlitwa (por. Dz 27).

Powyzsze ciemngéci duchowesw. Jan od Krzya ttumaczy Boskiméwiattem
kontemplacji, przenikgcym do duszy, nie dulace] jeszcze dostatecznigwiecors.
Swiatto to, bowiem nie tylko przekracza migej pojemndci, ale take zaciemniagj
I pozbawia manaosci postugiwania si naturalm inteligency. Paralkuje jej wiadze,
ukrywajgc zrodto, z ktérego wyptywa, jednoc@e wyranie aswietla brudy ukryte
w duszy, podkrdajac ogromn réznice pomiedzy jej nieczystécia, a czystéciag Boga.
Swiattosé przenika ¢ w tym celu, by usu® wszystkie jej nieczystoi. Std w duszy

toczy s¢ walka i dominuje cierpienie (por. NC Il, 5, 3;5,

3.1.2.Swiatto odkrywajice duszy oddalenieesbd Boga

Siostra Cecylia petna fask i pociechdszita, ze juz zawsze tak dmlzie, nagle
odczuwa ogromne oschia (por. Dz 19). $dzi, ze jest opuszczona i odrzucona przez
Boga, ,O moij Stworco, czyli mnie odgluiesz, a coz ia pocgrbez Ciebie, oto iuz
ging” (Dz 58). Im bardziej si umartwia, tym wgcej w umyle ma ,szpetne imaginacie,
w ciele krewkosc ij zte sktonnosci” (Dz 111).

Swiety Jan pouczaze to wignie $wiatto Baze sprawiaze dusza czuje sitak
zabrudzona i ¢dzna, ¥ s3dzi, ze BOg p odrzucit ize ona we wszystkim sprzeciwia Si
Bogu. Odczucie tej gquzy takim zmartwieniem napetnia dgszzuje jakby 4§ Bog
odrzucit. Podkréa, ze jest to jedna z najgliszych udgk Przygniata § stabdé
naturalna, moralna i duchowa (por. NC I, 5, 5).

3.1.3.Swiatto ukazuje duszy jej przeciwstawianie Biogu i odczuwanie ¢karu

peyi Boga

Boska kontemplacja sptywa na desz pewn gwattowndcia, celem jej
wzmocnienia i opanowania. Duszagdhc staba, tak odczuwa mke, ze niemal
omdlewa. Zmysty i duch czajsic jakby przygniecione ogromnym, ciemnyngzarem.
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Mc¢ka i konanie s wtedy tak bolesneze smier¢ wydaje s¢ ulga i wyzwoleniem (por.
NC II, 5, 6).

Siostra Cecylia ,z wielkimeiczeniem ij wylaniem, wota do Stworcy swego, by
mogta bydz rozjczona z tym mizernym Zyciem” (Dz 19). ¢Bac w ciezkich
opuszczeniach ducha, trwozytg,sezeli znac od Boga nie iest odrzucona” (Dz 125).

Czesto styszy od siostr i od przelmnej stowa przykre: 4dac tak wielkieij
wyniostosci, chcesz mi stuzyc, ktora wysoko patzzgeon duny” (Dz 117; por. Dz
30). Wielokrotnie ,sporgdzat Pan niegfine Przelozone [...] (widg przeciwne
przetozone) boiazaiprzerazona byta, iezeli tym samym Boskieij tasle stracita, nie
maic sobie przychylnych Namiestnikow lego” (Dz 121).

Przyczyra bezpdrednp tego cierpienia jest toze czynnik boski i ludzki
wzajemnie sj przenikag. Dziatanie Boga tak rozbija i rozygga sam substangj duszy,
iz ta czuje si catkowicie zmiadzona. Najweksz bolescia dla niej w tym stanie jest to,
iz wydaje st jej wyraznie,ze Bog p opuscit i odrzuciwszy, wtgcit w ciemndaci. Bog ja
karze, odrzuca, jest nagniozgniewany. Podobne opuszczenie i wzgardczuwa ze

strony wszystkich stworag(por. NC 11, 6, 1-3).

3.1.4. Dziatalné¢ Boga dgzy giebi¢ duszy, wytwarzac w niej bolesn pustle

Dusza w tym oczyszczeniu odczuwa w sobighgka préznie i brak potréjnych
dobr, na ktorych mogtoby sizatrzyma jej upodobanie: débr doczesnych, naturalnych
i duchowych. Nadto widzi sidotknkta ztem zupetnie przeciwnym do tamtych dobr.
Odczuwa ndze niedoskonatéci, oschi@ci i brak zrozumienia we wihadzach,
osamotnienie w mrokach ducha (por. NC II, 6, 4)zikge oczyszczenia, ktére niszczy
w niej wszelkie odczucia i natogi nagromadzone ygeicategazycia (por. NC 11, 2, 4).

Caty pity rozdziat jest opisem napomnieskierowanych do s. Cecylii przez
Boga, Matk Boza i Swigtych, ukazaniem jej niedoskonéd i natogéw. Podczas snu,
dwukrotnie widzi matego murzynka, pokazuje on jeidg, ktérego nie bytdwiadoma,
jednoczénie widzi kary, jakie 4§ czekaj po $mierci, gdy w nim pozostanie. Jest
przeraona i czuje s bezradna, bo wieze bez pomocy B nie pokona tej stalioi
(por. Dz 28). Podobnie, gdy jest napominana przesusa za zbytgisktonnag¢ do
Smiechu i rozbawianie siostr. Probuje namé sposoby zwalcZyte sklonngé sama
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i przy pomocy siostr, lecz bez rezultatu (por. @2. Jestwiczona w mitéci blizniego,
aby nie ualata s¢ na innych, nie przyczyniata¢sjdo uszczerbku innych”(Dz 30-31).
Ma sk zapierag samej siebie, pilnowasiebie, a nie poprawéannych (por. Dz 32-33).
Jest przytloczona swbezradnécig, prosi Matk Bozg, ,aby st iuz mogta z tym
smiertelnym rozjczyc ciatem” (Dz 33).

Te niedoskonakei map swe korzenie w samej substancji duszyd sidczuwa
wewretrzne neczarnie (por. NC II, 6, 5). Cierpienie¢spoguje na wspomnienie
dawnej pomyinosci, udzielanych task, zanim weszta wroc. Ze swoimi skargami
zwraca s} do Boga, ktéryg bolesnie rani, by uczyrdi pickna. ,Ach Panie nie ma, ktoby
mnie pocieszyt, ij nie wie nikt o dolegliwosciachoioh, a ty wiesz Panie, ij Stworco
moij” (Dz 124). W odpowiedzi widzi Pana Jezusa ligiggo na Krzyu, zsiniatego,

petnego bolu i styszy ,Ach iak mito mi dla ciebia tym krzyzu umierac”(Dz 124).

3.1.5. Dusza odczuwa rogpmg przeciw niej peta nienawsci potge szatana

Zblizaja sie kolejne udeki, szatan usituje wprowadzizamieszanie i niepokdj
tam, gdzie tylko mee, tj. w czsci zmystowej (gdy w gkbi duszy nie mge). Budzi,
wiec Igk i przeraenie, by ten sposob zaniepokovyzsz i duchow czes¢ duszy,

i przeszkodzi w dobru, ktore otrzymuje i ktérymesiaduje (por. NC Il, 23, 4).

Siostra Cecylia igc na modlitve doswiadcza pokusy szatana, ktéry wzbudza
w niej wielki lek, ,zdato ieij st iakby kaijdany na sobie miata” (Dz 18). Szatanest
latwiej niepokot dusz, gdy objawienie duchowe zawiera jalkelement zmystowy,
wowczas przeszkadza za pomormystow. Ddwiadczata wiele pociech podczas
przyjmowania Komunii Swietej, czsto szatan przeszkadzat jej, wzbudezajek,
narzucaic pr&ne myli, gdy rozpoznata w tym sztucgkszatasks, zacat jg kusi
uzywajac podstpu, ,wzigwszy postac na siebie tgkaby go w nieij nie poznata, ij
pokazawszy siieij rzekt: Coz ci potym, ze tak ¢zto Komunukuiesz oto bys z wieljsz
gorgcoscy Komuni Naijswictszy brata, gdybys zaniechala take¢sto przysgpowac.
Oto w takim roztargnieniu przyimuiesz tak wigllofiare. Obaczysz iak ci siPan
bedzie udzielat, gdy nie €sto Komunikowac &dziesz” (Dz 50).

Bywa tak,ze szatan rigaduje widzenia cielesne i duchowe, ktore dokorsige

za pdrednictwem aniota i by zaatakowausz w taki sam sposob, w jaki ona jest
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nawiedzana, przedstawia jej swego ktamliwego dublgazwalczé i niszczy rzeczy
duchowe na sposéb duchowy (por. NC Il, 23, 8). Rusawinna w takim przypadku
szybko s} ukry¢ w swojej gkbi wsparta skuteczntasks duchow?®*°. Jak sama méwi,
Pan dopuszczake szatan pokazywat jej obrzydliwe obrazy, odczuweéavczas tak
wielkie udkczenie duszy ,iakbyai meki czyscowe ogardy” (Dz 109). Szatan kushj
pycha, ze przetaona ju wie o zaytej relacji Boga z nj i juz nikt nie kpdzie jej
przesladowal, ledzie w powaaniu u wszystkich. Wota wtedy do Boga: ,Stworco moi
nastpuie nieprzyjaciel na mnie, ij coz czyniccdg iezeli mnie moc Twoia nie
powstrzyma, oto upa@rbedac zwgtlona na sitach” (Dz 118).

Kuszona przez szatana rozpaczstyszic stowa: ,choc ci wiele Pan uczynit,
przeciez iuzes iest odrzucona od taski lego”, pakaigo aktem mikxi, zgadzajc sk
na kada wole Boga (Dz 58). Innym razem przeed ja pochlebstwami: , Tylko uwazaij
w iakiems ty respekcie Boskim, co Bog dla ciebig/ntz ze ci s¢ tak udziela.
Przerazonaatpokus, gdy znilgd nie mogta miec pociechy, ktoregdata, bo nawet ij
spowiednika spoedzit pod ten czas Pan przeciwnego”. Siostra Cecphavierza
wszystko Bogu i si nie zawodzi: ,luz s uspokoij iam twoim iest umocnieniem, nie
szukai pociechy w stworzeniu, bprmasz we mnie Stworcy twoim” (Dz 118-119).

Podczas burzy, ktorej zawsze bardze Isata, szatan podginie pyta: ,Czy
moze c¢ Pan zabic piorunem, zes w takich respektach u Bogke ona pokonuje go
pokon, zwracagc sk do Pana: ,Wola twoija Panie w iednym momencie acpprmnie
obrocic”(Dz 148). Na nic nie pozwala kusicielowtlygukazat si jej w postaci murzyna
moéwiac, ze ma pozwolenie od Najugzego pali miasta i Swiatynie, tylko kazat
zapyta& ja 0 pozwolenie i wskazanie miejsca, ,gromita go m8osky ij zawstydzata
piekto” (Dz 146).

2% W przeciwnym razie szatan o uzyské przewag i napemni jej dusg takim
zamieszaniem i przeraniem,ze kxdzie to ud¢czenie tak wielkieze wiekszego nie mma
znies¢ w tym zyciu. Jest nim przefajace oddziatywanie, dalekie od wszystkiego, co credes
Dlatego sprawia ugczenie ponad wszelkmiar, na szcgscie trwa ono krotko. Gdyby ta
udreka, zadawana duszy przez szatana trwatejddusza musiataby ofei¢ cialo. Mimo ze
przeminie, sama pagdi 0 niej przejmujeg bélem (por. NC Il, 23, 9).
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3.1.6. Dusza odnajduje wetpi samej siebie tylko same powody do cierpienia

Swiety Jan od Krzya przekonujeze dusza, ktér Pan Bog wprowadza we t
burzliwg, straszg noc jest godna politowania (por. NC Il, 7, 3).

Siostra Cecylia méwize od przegpienia progu zakonnego ,nie zbywato ieij na
roznych przesladowaniach ij przeciwnosciach, kiigecoraz to bardzieij szerzyty (por.
Dz 120). Przez trzy lata ebzyly ja pokusy bezzadnej ulgi. W sposob widoczny
i niewidoczny byla kuszona przez szatana:zbierstwem, pycl nieczystécia,
rozpaca, ,ciezkosch do Chwaty Boskieij nalegych, ktorymi tak bywata spracowana
lakby i3 z krzyza zdjt po ich wykonaniu, przy ktorych cierpieniu zdawa&j sie,
ilakoby s¢ ziemia pod rd rozstpowala, ij ze iuz leci na zatracenie wieczng. ZBs
boiazng ciezko przerazona wotata do Boga: Ach Panie, ij Stewammwij, podaij eke
Stworzeniu swemu, nie zdawaij mnie gama siebie bo zgin | ktosz mnie ratowac
bedzie iezeli mnie odgpisz” (Dz 132-133).

W tych duszy uciskach, w ktérych BAg ,przepuscit ma piekto” (Dz 133),
dusza odnosi wegnie,ze i Bg, i szatan wspolnig precza. Swigta Teresa od Jezusa
opisuje podobne przgcia i wyjania, ze rozum pozostaje tak bardzo pozbawiony
Swiatla, ze nie jest zdolny dostrzec prawdy, a jedyniezenawierzy w to, co
przedstawia mu wyobfaia (gdy wéwczas ona jest pa)j oraz w niedorzeczigoi,
ktore demon zechce mu przedstawan zdaje siudziel& demonowi pozwolenia na
to, by on poddat dugzprobie, a nadto, aby wmowit jeje jest odrzucona przez Boga.
Z czym to mana porowné, jak tylko z tymi udekami, ktérych bolénie dédwiadcza s
w piekle. W tej nawatnicy, bowiem nie dociera dejmadne pocieszenie. sliedusza
chciataby zaznago u spowiednika, wydajec¢size nawiedzity go demony, aby jeszcze
bardziej § dreczyt (por. T VI, 1, 9). Istotnie, kiedy jus. Cecylia jest po trzyletniej
probie i dz¢kuje Bogu,ze wyrwat p ,z paszczy piekielneij”, i pyta, gdzie by byta
gdyby nie ,zatrzymat sprawiedliwosci swoieij’. Oytauje odpowiedz: widzi piekio
w nim wiele dusz pe@pionych w ogromnych gkach i styszy: ,Na tym bys miejscu
byta, gdybys na te mysli wyzeij pomienione zezvesl{Dz 134).

W tym trudnym czasiegschwile wytchnienia, wowczas ciemna kontemplacja
nie przenika duszy w sposOb oczyszgzgj lecz na sposokswiecapcy i mitosny (por.
NC Il, 7, 4-5). Siostra Cecylia opisuje to w rgstjgcy sposob: ,gdy iaki nieprzyjaciel,

swoim piekielnym iadem chciat zarzucac iako to pmko Slubowi Czystosci, zaraz
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siec mi Aniotowie w swoieij p¢knosci pokazuy. A gdy przeciw Matce Boskieij, zaraz
Maryja Panna prezentuijeesiv swoieij niestychaneij pknosci. Gdy wtpliwosci chce
zarzucic przeciwko Cztowieczenstwu Zbawiciela, zdbaiecina Jezus w ludzkim Ciele
prezentuije s ij sktada na ¢kach. Gdy chce zarzucic przeciwko Sakramentowi
Naijswictszemu, zaraz ukrycie w nim swoie Pan odstania. Guy Troijcy
Przenaijswgtszeij chce zarzucic, zaraz widzNiebo otwarte, ij Cat Troijce
Przenaijswitszy” (Dz 133).

Spowiednik, o. Kazimierz odw. Awertana, zapewniaze kiedy wszystkie
potyczki piekielne wyznaczone przez opatgnpokonata z pomacBoza, zostala jej
dana moc gpat pozmijach i skorpionach (Dz 145).

Rdéznorodnd¢ cierpievn w nocy ducha jest tylko pozorna, to tylko reakcje
wywotane § samy przyczyr, map swop ztozoncsé. Przyczym jest oczyszczagy
miecz Baegoswiatta dosggajacy ran grzechu u samych korzeni wiadz, aby je zaidli
I wyleczy¢. Pomimoze noc ducha to dramatetin, jednak pozostawia swe widoczne

Slady take na zewntrz**°,

3.2. Cierpienia zewstrzne

Grzech spowodowat rozdiick w ludzkiej naturze, jednak powdizy dusz
I cilatem nadal istniejécisty zwigzek. Przekazgjone sobie wzajemnie wszelkiczar
swego utrapienia. Cierpienia duszy pea& swoj szczyt w nocy ducha, oddzigtuma
ciato, sprawiajc widoczne skutki. Ponievzanoc ducha finalizuje oczyszczenie
zmystéw, dotyka ona wiladz zmystowych w sposéb b&zumi. W tym momencie
cierpienie wewgtrzne ukazuje swe zewimzne objawy. Wrdd objawow zewgtrznych
nocy ducha wyrgnia sk trzy grupy zjawisk: wstegsy kedace zwykh konsekweng
dziatalngci wewretrznej Boga, przégia wywotane przez czynniki zewtnzne, oraz

zjawiska przybierajce niezwykte formy pod wpltywem czynnika nadprzyroegd®’.

26 por. Maria Eugeniusz od Dzigtlia Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 341.
" Tanve, s. 342.
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3.2.1. Wstrzsy kedace konsekwengjdziatalngci wewregtrznej Boga

Boze oddziatywanie na centrum duszy jest zwykle nafisywniej postrzegane
przez wiadze, ktore rejestyujsite tego dziatania. Mana wyodebni¢ tutaj pewne
zjawiska psychiczn@wicta Teresa od Jezusa odtpgo mieszkania opisuje przypadki
utraty przytomnéci i zawieszenia dziatania wiadz (por. T V, 1, Busza unoszona
przez Boga w zachwyceniu @dwiadcza zawieszenia wtadz, uwidacznia t&i czasami
przez utrai oddechu, ozbienie ciala, (por. T VI, 4, 13). Po odzyskadwiadomdaci
czuje s¢ zmieszana, zekniona, gdy nie ma na taadnego wptywu (por. T VI, 5, 1-2).

Bbg przejmugc kierownictwo nad dugz narzucajc od wewntrz swojeswiatto
i poruszenia, sprawia szok dla aktywoowtadz. Rownie z tego wzgldu, ze zmysty
dostarczajce zwykle im pokarmu as tez obezwiadnion®® Jest to powodem
powaznego rozprgzenia w psychice, wyeajace s¢ bezsilndcig i cierpieniem.
Powyzszy wstras ukazuje swe skutki w zmystach i ciele cziowiegeagiapc reakcje
w postaci zjawisk nadzwyczajnych.

Osmioletnia Magdalena po widzeniu nieba opisuje bejesakcg swego ciala:
»[--.] przed Tronem Boskim bylam radzy Aniotami, ij niezwyczaijneij ginosci
muzyk graniam styszata ij wszystkam radgsaiewymowny napetniona bytam, gdym
zas przyszta do siebie, gorke, drzenie, tamanie po kosciach, ij wepnzne bolesci
cierpiatam, prawie iak bez pamieci deZ (Dz 8). Swiety Jan od Krzya uzasadnia ten
stan, moéwdc, ze czs¢ zmystowa duszy jest zbyt staba i niezdolna do jpay
mocnych spraw duchowych, dlatego odczuwa wielkidalbsnie, niedomaganie
zotadka, omdlenie i tamanie w koiach. Stany te majmiejsce zawsze wtedy, gdy
udzielanie si duszy nie jest jeszcze czysto duchowe (por. NC, I2).

Kolejny podobny opis ma miejscezjw czasie nowicjatu, kiedy s. Cecylia
doswiadcza ekstaz, czasami prawie godzinnych, po &hbdczuwa bél w piersiach,
jakby st w nich famaty kéci, tak ze nie mae oddyché; ponadto miata mdkei,
dretwienie ciata, feby (por. Dz 40).

Swicta Teresa dodajeze zwykle Pan zsyla na takie osoby bardzezkie
choroby. Ona od czterdziestu lat (od czasu otrzyanaski mistycznego zjednoczenia)
nie miatla ani jednego dnia, w ktorym nie odczuwgtdidlow i innego rodzaju
fizycznych dolegliwdci (por. T VI, 1, 7).

B8 Tamve, s. 343.
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Siostra Cecylia opisuje dokladnie okoliczoo tylko jednej choroby,
z dopuszczenia Bego: ,oberwanie wgtrznaici” (por. Dz 90, 102), kiedy cierpiata nie
tylko fizycznie, ale rOwnig psychicznie. Zaznacza jednadk, jesli chodzi o choroby, to
Bog oczyszczalgj nimi ,przez cale zycie az do zgonu, iz iednym cudgoskim zyia,
bedac natzona coraz to bardzieij wzmagaiacym i nieij Ogniem Mitosci Boskieij”
(Dz 134). Swicta Teresa od Jezusa dodaje do tych ciérpiavniez rare zadan
w najintymniejszej gibi duszy przez paty ptomier, ktéry moe nawet zagrad
zyciu®®,

Siostra Cecylia opisuje swoje podobne pyrge: ,tak se w ieij Sercu zata
Mitosc Boska, iz wybuchaiacy z Serca ieij ten Nesbi ogien, tak ieij do zywego
doijmowal, iz s¢ czgsto musiata zimgchtodzic wod [...] iz si¢ ieij czestokroc Siostry
Zakonne dziwowaty, widc oczy ieij krwip zaszte. Twarz na czas iak ogien zapalon

na czas wyblad} ij podobry umartemu” (Dz 40

3.2.2. Przéjcia wywotane przez czynniki zewtnzne

Wszystko w tym czasie przyczyniaegio cierpienia duszy. Do obecnychy ju
cierpien dochodz jeszczeprzeladowania ze strony sit doczesnefiata. Rzucanie
podejrzé, obmowy, przykréci z powodu otrzymywanych task (por. T VI, 1, 1-4).

Siostra Cecylia mowize ,,0d przesfpienia za prog Zakonny nie zbywato ieij na
roznych przesladowaniach ij przeciwnosciach, ktgigecoraz to bardzieij szerzyty”
(Dz 121). Otrzymywane przezgniaski nadzwyczajne ¢stosciggaty na ng ztosliwosci
siostr: ,,0stroznie trzeba z4)ibo zaraz do Nieba leci” (Dz 115).

Czsto cierpiatla z powodu niezrozumienia przez siostrytrakcie przey¢
mistycznych: ,W przyciu N. Kommuniji czsto ieij se Bog w Troijcy ledyny z swaji
Chwah udzielat, do ktorego gdy zmysty ieij byly zabrameysiata dtuzeij nieco przy
okienku zatrzymywac sipokieij do siebie nie przyszia, teij zas taiemnintg widzc
inne Siostry mocna@iza to martwity” (Dz 53).

Niektore nienawidzity jej za to, ,iz ¢sto do SS. Sakramentow przysbtwata.

Inne iz czsto ze Spowiednikami swemi znosite slagc spraw ducha swego, ij

9 Widziata siebie w takim stanie i rmigta, ze naprawd umiera. W tym stanie
rzeczywkcie jest zagrgenie $mierci. Tesknota pali w taki ogromny sposobke gdyby s
nasilita jeszcze odrobgn Bog spetnitby jej pragnieniamierci (por. T VI, 11, 4).
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szukajc zbawiennych nauk dla duszy swoieij strapionez @21 ). Z kolei innym
razem bolatog to, ze spowiednik jej unika, ze wzglu na pozostate siostry, i nie ma
w nikim oparcia (por. Dz 126, 85).

Jeszcze ,inne na ostatek rgsiwaly na ma sigd iz dla swoich chimer, ij
skruputow [tak iak sdzity] czgsto chorobami podlegta byta” (Dz 121). Podczas
choroby infirmerka dokuczata jej Zlowymi uwagami, ze jej ,melankolia zdrowie
psuie, ze iak straszydto od ludzi uciekasz, bezdmwie uijmuiesz, ij mnie szked
czynisz, ze musgzkoto ciebie czas trawic” (Dz 128-129). Siostry otly st takze
z powodu jej cgstych choréb, podejrzews, ze przyczym chorob g jej ,skrupuly ij
chimery” (por. Dz 121), ,szkodliwa melancholia” (027, por. Dz 128, 129).

Szczegolnie cierpiata z powodu stéw przeloej, ze jest ,burzyciell catego
Zgromadzenia” ize byla przez ,Spowiednikowadzona niewinnie” (Dz 123), gdy
przetazona i siostry na gidonosity (por. Dz 127).

Padsrod potg zta szatan odgrywa koprzebiegtego i silnego przywddcy. W swej
zazdrdci i nienawici nie mae spokojnie patrzena dusg, ktora wkrotce bdzie mu
szkodz¢. Stosuje wszelkie zabiegi, aby uzysSkead nj przewag: posyta do niej osoby
— swoje nargdzia: ,nie mogc sam przez sipokug na Nk nastapic, ludzi ztych naqi
podiuszczat, aby przez nich ztosci swoie wylat n&, Nod ktorych nieustannie
doznawata przesladowania [...] skrycie w osobach HKiotiz iad swoij piekielny
wywieratl” (Dz 146).

Aby ja oszuk&, ukazat st jej na niebie w postaci Matki Bej, ,lecz ij w tei
swoieij sztuce, pohanbion zostat, kiedy z piekiaingzumem peinym postrachu
przyleciat (Dz 146). Postugujecsprawami natury, abyjniepoko¢ (por. Dz 147, 148).
Jego gtéwny cel i taktyka to szkodzioszukujc. Cierpienia zewgirzne, zwlaszcza
pochodace od szatana byly dla niej bardzazypeczne: w konsekwencji otrzymata nad

nim moc i stata sidla niego postrachem (por. Dz 145, 146).

3.2.3. Zjawiska przybierage niezwykte formy pod wptywem czynnika

nadprzyrodzonego

Objawienia jakich Bog udziela duszy, promiepidpkze na zmysty i ciato,

podobnie jak miato to miejsce w przypadku ekstazachwycé. S one skutkiem
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najintensywniejszych objawieduchowych, zanim zostanie wlazone oczyszczenie
(por. NC I, 1, 2). W tym miejscu pojawiagskwestia, jak wielka mze by sita tego
promieniowania na zmysty, jakie $ego granice i jakie zjawiska fizycznezjunu nie
podlegag. Wymagag bowiem bezpéredniej, nadprzyrodzonej interwencji 83).

Do takich zjawisk msna zalicz¢ u s. Cecylii przebicie serca i stygmaty.
W przypadku przebicia serca s. Cecylia méwi o bditosci. Jest to odczuwalny bol
pofaczony ze stodyez Mdwi rowniez o ,nieznosnym Serca bolem”, ktorym byta po
wszystkich czionkach przija ij rozpalona (por. Dz 37-38). Dalej pisze
o0 wybuchajcym z serca ogniu i jego skutkach: twarz i catdociayty tym ogniem
wyniszczone, take musiata chtodzi sii wodg. W piersiach odczuwata bol, @mie
| kotatanie serca, bol glowy (por. Dz 40). Widzisdex swego serca, dg na trzy palce
(por. Dz 39). O tym bdlu mowi jednake byt jednoczénie zmieszany ze stodkaa,
byt tak ,mity ij przyiemny ze iako sama zeznala,gdyby go na ieden moment nie
miata, toby s zdawato bydz wielkim grczenstwem” (Dz 38). Pyta swego Obluiue,

,CO to za rany w moim Sercu, iz pelne stodyczy latmlesci” (Dz 39)*%°.

3.3. Rozwzanie Meki Paiiskiej i wspotcierpienie z Chrystusem

Siostra Cecylia w czasie Nowicjatu otrzymuje darodtwy Umystoweij,
a osobliwie aby nieustannie rozmyslata taiemnicekiMlego, ktore rozbieraig
z wylaniem tez nad zbolalym Panem zastuzyla solee to, iz s¢ ieij stawat
przytomnym w takieij obecnosci, iakvzieta przed sj do rozmyslania” (Dz 18).

Na pocatku, dopoki Pan jej nie umocni, weje w & niezwykh bliskas¢
z cierpgcym Chrystusem trwa krotko, gaywidok cierpiéh Chrystusa, ,tak sciskat
Serce ieij, nad Panem litosciwie, iz nie mogch wytrzymac w cgizkie zapadata
mdiosci [...] dla wielkich gwaltow Serca” (Dz 64). &z gkbiej wnika w tajemnice
swego Oblubigca, poznajc kazdy rodzaj Jego gki. Podczas rekolekcji Pan Jezus
odstania jej tajemnice pojmania i tego, co wyciakppoczym przenosi jej ducha do

Ogrojca. Ukazuje swoj krwawy pot, ogromny smuteki jarzezywat, zaclcajc, aby

%0 Swiety Jan od Krzya doktadnie wyjénia przyczyr bolu pohczonego ze stodygz
,=dusze te & juz oczyszczone i zanurzone w Bogu, i to, co dla tebego ciata jest przyczgn
bolu i neczarni, smakowite jest i przyjemne dla iclkeamego i zdrowego ducha. Tak ¢mi
zachodzi tu rzecz zdumievdap, ze Wérdd rozkoszy paiguje sé bol” (ZPM 2, 13).
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poszia za Nim dalej. Kiedy wyta swe obawyze jej serce nie zniesie diej patrzé na
Jego Mek, otrzymuje zapewnienie: ,Wierz mi Naijmilsza ze @emdlon ratowac
bede” (por. Dz 64). Pocgwszy od tego wydarzenia jest na tyle umocnicreamae

towarzyszy Jezusowi we wszystkich poszczegolnych cierpiengaato skonania.

3.3.1. Biczowanie Pana Jezusa

Podczas czytania medytacji o biczowaniu Pana Jetbaie przeczytata kilka
wierszy ,zaraz odeszta od siebie, w ktorym odeijsitat s¢ widziec Pan w teij Postorze
iakieij byt, gdy Go ztosc ludzka skatowata, gdzadat byta wzruszona nad zbolatym
Zbawicielem litosai, ze s¢ prawie w pot umag zdawata” (Dz 65).

Uczestniczy w cierpieniach Chrystusa w sposob fimyd duchowy; wczuwap

sie w Jego cierpienie, nie me powstrzymasie od tez, omdlewa z bolu.

3.3.2. Przebywanie z Panem Jezusem w ciemnicy

Rozmylajac 0o nocy Zbawiciela ,w piwnicyij tam Go w nieij duchem
nawiedzaigc, zabrana byta od Pana, w ktorym odeisciu pokapitosz miejsce ij
swoie morderstwo Zbawiciel. Widziata iaskinie pefietoru na podobienstwo piwnicy
bardzo gtbokieij ij szerokieij, w ktoreij byt kamiemaprzeciwko okna, zelagrkraty
opatrzonego. Pan zas do owego kamienia pegamy, za ¢ce ij nogi, ij caty ku ziemi
nachylony, zdawat siiak wiszcy. Do ktorego przychode ztoczyncy iedni Mu
niestychane zadawali zelzywosci stowami bluznieskj inni uczynkami, bijc Go
mocno kijmi, iak iakie nierozumne stworzenie, iqmzyklekaigc z Niego szydzili, ij
tym podobne obelgi czynili. Wide tak wielka wzgargl ij tak ciezkie Pana
morderstwa, wszystka w duchu omdlata” (Dz 67).

Siostra Cecylia wchodzi w rozwanie ngki Zbawiciela w sposob
nadprzyrodzony, poznaje nieznane do tej pory faktycierpienia Pana Jezusa.

Uczestnictwo w tych cierpieniach odbiera jej spyowadzi do omdlie
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3.3.3. Niesienie Krzxa i konanie Chrystusa

.Innego czasu dat &i ieijj Pan widziec upadgy pod Krzyzem, ij od
zaprzyncow prowadzony, nigsy tancuch na sobie, ktorym bytagniony, ij przy
upadku nogami skopany. Zobaczyta petno na wszysthkete ran, ij bolesci, Korona
zas cierniowa, ktora byta na skroniach lego, takoabyta krwh Twarz lego
Naijswigtszy, ze Przeslicznym lego Oczom przeijzyc nie dopusizdzak cézko byt na
catym Naijswetszym Ciele swoim skatowany iz nie byto zadnegowago na Nim
cztonka, obficie zas zewst Krew widziata ptyacy”. Widziata Zbawiciela rozgitego
na Krzyzu ,ij niby dopiero umierajcego, z ktorego Ran obficie krew pbfa, zyty bylty
porwane. Ciato przesliczne sczerniate, ij zsinigi®2 66, 68, 69, 70).

Ubolewajc nad cierpieniem Chrystusa byta jak wpot umarén Pezus objait
jej, ze takie cierpienie zadgjMu ludzie podczas karnawatu, wtedy prosita Go aby
schronit s¢ w jej sercu: ,Wstapze teraz do niegodnego Sercegoo ij uczyn sobie
spoczynek. Na co zezwoliwszy ztozyt sv Sercu ieij” (Dz 70). Towarzyszenie Panu
Jezusowi w race sprawialo w niej nie tylko wspoéicierpienie, dbkze pragnienie
ulzenia w cierpieniu.

Pan Jezus prosijjwéwczas, by dopomagataéplego gorzki kielich (por. Dz
70). Cierpiata wtedy razem z Chrystusem i zdawaiges jakby byta z Nim przybita do
Krzyza. Wspoicierpic z Chrystusem poznawata zbawczy sens cierpienia.

Doswiadczenia wspoétcierpienia z Panem Jezusem prowagizidalej, byta
gotowa mitgcia, by przyjmugc dobrowolnie cierpienia, zaélo czyni za grzechy
innych, przyczyniajc sk do ich zbawienia.

3.4. Cierpienie ekspiacyjne

Czilowiek ochrzczony, jako cztonek Ciata Mistycznegozostaje wacznaci
z duszami w cz¢cu, ktore oczekygj jego pomocy, zewictymi w niebie, ktorzy
wspieraj go swoimi modlitwami, jak réwnieze wspotbrami na ziemi, ktérym sam
pomagé maze i od nich take ma@e spodziewa sig wzajemnej pomocy. Ofiary
i cierpienia maj donioste znaczenie, dki ktorym mana wyshiy¢ dla innych

odpowiednie faski. Kaly chrzécijanin przez swoje dobre uczynki i modliwnaze
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przyczynt sie do pomneenia zycia nadprzyrodzonego catego Ciata Mistycznego.
Moze w swoim ciele dopetaibraki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest
Kosciot (por. Kol 1, 24).

Aby wiasciwie zrozumié€ okreslenie ,dopeiné braki udek Chrystusa”, mgna
przytoczy stowaswictego Jana Pawila Il wyjaiajgce jego sens: ,[...] w tajemnicy
Kosciota jako swojego Ciata, Chrystus niejako otworz§dsne odkupigcze cierpienie
na kade cierpienie cztowieka. O ile cztowiek staje sczestnikiem cierpie Chrystusa
— w jakimkolwiek miejscuswiata i czasie historii — na swoj sposob dopetroa t
cierpienie, przez ktére Chrystus dokonat Odkupiefidata. Czy to znaczyze
Odkupienie dokonane przez Chrystusa jest niepelNe&2 To znaczy tylko,ze
Odkupienie, dokonane m@czaddé czyngcej mitcsci, jest stale otwarte na k@dy
mitos¢, ktora wyraa sk w ludzkim cierpieniu. W tym wymiarze — w wymiarg@tosci
— Odkupienie, ktére do keoa sé dokonato, stale siniejako od nowa dokonuje.
Chrystus dokonat Odkupienia bez reszty i daday rownoczénie z& go nie zamkat:

w tym odkupiéczym cierpieniu, poprzez ktére dokonata gDdkupienie swiata,
Chrystus otwart si od pocatku, i stale sj otwiera na kade ludzkie cierpienie.
Owszem, to zdaje sinaleze¢ do samej istoty odkupiezego cierpienia Chrystusze
pragnie ono stale Bydopetniane®’. Dopetienie to dokonujeeimicdzy innymi przez
zaslug, ktérej jednym z wznychsrodkow jest cierpienfd?

Krzyz i cierpienie jestsrodkiem najskuteczniejszym w celu zbawienia dusz,
dusza nie zbawiasbez cierpienia. Ponadto cierpienie jest pdzeem $wiccenia nie
tylko osobistego, ale tak jako srodek wyty dla wswigcenia i zbawienia biniego.
Cierpienie cztowieka sprawiedliwvego mowyshry¢ dla blizniego nawrdcenie i inne
taski (por. Jk 5, 16).

Siostra Cecylia, wspoiciergm z Chrystusem, poznaje, czym jest grzech, jak
wielkie cierpienie niesie ze sglxonsekwencja grzechu. Poznanie tajemnicy ciergieni

aktualnego swego Obluliiea pobudzagj do ofiary z siebie za grzesznikow. Pan Jezus

#14w. Jan Pawet II, Salvifici Dolores, dz. cyt., nr.24

%2 Chrystus, poddag si woli Ojca z mitdci do ludzi przyjt cierpienie ismieré na
Krzyzu. Wystuwyt w ten sposob, dla catej luda@, konieczne faski do zbawienia. Miovos¢
zastugiwania przez cztowieka oparta jest na zastudarystusa przez odkupienie. Jesgowi
partycypacy w zastudze Chrystusa, ktéra czyni czlowieka wsm@pwnikiem Boga
w zapewnieniu sobieycia wiecznego we wspoélnocie z Nim. Taki stan wsi@zna ranice
pomiedzy czynem zbawczym (odkupiezym), dla ktérego nie jest konieczne bycie w sani
taski wswiccajgcej, a pomgdzy czynem zastugggym, dlaktérego konieczny jest stan taski
uswiecajgcej (por. S. Stasiak, ABC teologii dogmatycznegsBica-Wroctaw 1993, s.140).

209



sam zackca p do podejmowania cierpiei ofiar za grzesznikow, ukazg jej
poszczegollne osoby zagome utrad zbawienia. Widzi zakonnika opuszcgaggo stan
zakonny i jednoczmie smier¢, ktérg ,na nowo zadat Panu”. Natychmiast podejmuje
modlitwe i ofiare ,zelaznym fancuszkiem czyd do krwi dyscyplig na przebtaganie
gniewu Boskiego”, Pan Jezus wynagradzadkaakt jej bezinteresownej mioi: ,za
ten akt mitosci, uczuta w ustach, ij po wszystkazhonkach stodycz niewymownod
Ran Panskich pochogizy” (Dz 68).

Poznaje stan pewnej zakonnicy, ,ktora grzechami nswelo kolumny
przywigzawszy Zbawiciela, przy nieij Go srodze skatow&a 68). Pragnie sama by
tak chtostana, byle tylko Pana ochromirzed cierpieniem. Zbolata prosi Jezusa, aby
schronit s¢ w jej sercu przed wszystkimi okruéstwami, jakich déwiadcza od ludzi,
takze podczas karnawatu. Ten rodzaj modlitwy mitosnpggnienia serca okazuje: Si
bardzo skuteczny, gdystyszy zapewnienie: ,Nie trapgsb mnie, iestem ia u ciebie
schroniony” i tak jest, ado zakaczenia karnawatu (por. Dz 68, 69, 70). Jej serce
przepetnione mitéciag Boga i blzniego jest gotowe ,podc wszystkie mki piekielne,
za caly Swiat, aby wszyscy byli zbawieni” (Dz 88).

Chetnie zgadza siprzyja¢ na siebie kada kare za wire zakonnicy, ktéra przez
niedowierzanie w mitosierdzie Be naraona jest na pepienie. Przychodg trudne
doswiadczenia petne ,wzgard, zelzywosci, wszelkichegiwnaci”, kiedy pyta Boga
oich przyczym styszy: ,Jakes teij duszy odebrata winy na siebigiocitem kag na
ciebie. Zebys wyptacita przyktadem Syna mego, gfd$n moij nie za siebie cierpiat,
ale za narod ludzki. Tak ij tobiem ten kielich nazmyt, nie za twoie, ale za teij winy”
(Dz 90).

Poznajc, ze kxdzie spalony klasztor franciszkanéw, zadaje sobiegis
umartwienia i zgadza gina najweksze kary, byle tylko klasztor zostat uratowany.
Dostaje zapewnienie o wystuchaniu swejspro ,,O Corko, toc twoia mitosc ku mnie i
bliznim Suroweij Sprawiedliwosci moieigce kepuje. Juzem darowat dla ciebie moie
przeznaczenie”. Przglp wtedy na siebie karchoroby ,przez oberwanie wimznasci”
(Dz 90). Siostra Cecylia zawsze z wielka odwagswiadomie przyjmuje ofiar
ekspiacji. Decyzja ta zwykle jest poprzedzona djim z Bogiem i przewaie
wyptywa z polecenia Baego: ,czyn pokuf za teij osoby winy, adalzie gniew Boski
odwrocony”, poczym ,nie przestaie tancuszkami zeyazi ciata swego dyscyplinowac
poki ieij sam Pan nie rozkazat, ktory przebtagagiy asty pokuy przerzeczom plag

odwrocit’” (Dz 91). Jej decyzja na oftae siebie nie pochodzi tylko od niej samej, lecz
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zawsze zwjzana jest z odpowiedgina wot Boza, jest zgod na polecenie Boga. Tym
razem, gdy prosi o zachowanie wiary w Ojazig dostaje odpowiedz: ,czyn pokut

i nie przestan prosic, a ia usmigmszystko, za mitosc tweiku mnie”, gdy pyta Pana
o rodzaj pokuty, styszy: ,Karz sidyscyplinami, przez Psalm Miserere, a wkrotce
wystuchana &dziesz” (Dz 97). Poczym styszy petne nddbzapewnienie: ,Wybrana
moia Naijmilsza, nie trap siutrzymana bdzie” (Dz 99). Bog ze swej strony zacha j

i zapewnia ,trwaij w nieustannych prosbach, a wysuina ldziesz, gdyz la iestem
Mocarz, wszystko uczynic mego co mnie prosicdulziesz” (Dz 151).

Mituj ace Serce Boga, pragge zbawienia kalego cztowieka, znajduje w swej
Oblubienicy serce, ktére nie odmawia Madnej ofiary. Jdi BOg czyni duszy task
ukazupc ca ze swej wielkéci i swojej chwaly, to nie wie ona, czym ma sta
w Jego obecrimi. Chciataby wejc w swop nicas¢ wobec siebie i godzi sina

niewypowiedziane cierpienia z ogromradacia, czyni z nich sy strawe i swezycie.

4. Duchowe ogotocenie

Do zjednoczenia z Bogiem dochodzie sirogy czystéci serca. Czyskd
natomiast ména zdoby tylko poprzez zupetne ogotocenie i intensywne uwianie.
Potrzebne jest tu najpierw odkrycie prawdziwe] peyy zia, a nasgpnie

zastosowanie odpowiedniétodkéw do jego zwalczania.

4.1. Sktonné’ do ztego

W nastpstwie grzechu pierworodnego istniejv cztowieku zte skionnii,
ktorych nie nalgy lekcewayé. Swicta Teresa od Jezusa oleeje jako zio, ktore dsa
.niczym weze i zmije” (T |, 2, 14). Te dzikie bestiegdak jadowite i niebezpiecznge
trzeba cudu, by unikig potkniecia o nie i upadku (por. T II, 1, 2). Czlowiek oghua
w sobie paadliwos¢, rozwichrzone sity zmystoéw, pyehrozumu i woli oraz gbnosé
tych dwoch wiadz do niezaleosici, sprawiagce gktboki rozdzwick w naturze ludzkiej.

Te zte skionnéci, ktére niemal spokojnie panupad dusz, ukazujeSwicta

w pierwszym mieszkaniu. Zwalczanie ich w drugim saikaniu powoduje ich
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wzburzenie, sprawiage przykre udyczenie. Dopiero w trzecim mieszkaniu dusza
zaczyna odnoéi zwycigstwo nad ich zewgtrznymi przejawami. Jednak ich sita
wewretrzna nadal pozostaje i odezwie sa terenie duchowym, kiedy zostanie odkryta
przeziwiatto Baze?®®. Swiety Jan od Krzya okrala szczegétowo ich skutki: ,deza,
mecza, zaciemniaj, brudz i ostabiaj oraz rami dusz, w ktérej przebywaj’ (DGK |,

6, 1). Aby przekona sic 0 potrzebie ascezy i poprowaélzg skutecznie, cziowiek
oddajcy sk zyciu duchowemu powinien pozhiawoje zte sklonnii?®*

Siostra Cecylia ,przez dlugi czas, zadneij nie miahtarczywosci, gulz iuz
przyszta do lat doskonatych, ani¢sznata na ieij pokusach” (Dz 109). Poniewa
cztowiek tym bardziej doskonali¢gsw cnotach, im wjicej ma przeciwngi, a zatem
miata ona meliwos¢ pozna swe zte skionngei dopiero podczas prob. Po raz pierwszy
styszy o pokusach, gdy siostry Swigto Zmartwychwstania Rakiego sktadaj sobie
zyczenia zwygjstwa nad ,czartem, ciatem i swiatem”. Zdumiona aaswia s§ ,coby
to byla za utarczka z iednym prochem, iakie iestraftelne ciato”. Bardzo szybko
dostaje odpowied,gdy za poduszczeniem szatanskim obrzydliwe w imigginaciji
wystawity st obrazy, z takim duszy ieij uciskiem, ze iak zeendakby § meki
czyscowe ogamty, tak niemi byla ucisniona, ile razy dopuscit Paa ne te pokusy,
ktoremi przestraszona, z instynktu Boskiego ¢fezise do czynienia dyscypliny
zelaznym tancuszkiem” (Dz 109-110). Kiedy to umaetvie nie wystarczyto zwrécita
sic w modlitwie do Matki Baej ,na ktoreij z wiellh ducha trwac gomcosch
odpedzita nieprzyiaciela, ij zastuzyla sobie na przytmsec teijze Panny
Przenaijswjtszei]” (Dz 110). Pozna¢ zte skionnéci swego ciata od tej pory ,w tym
wigkszej ostrosci ij karnosci cialo swoie trzymata, niggczaac go gtodem,
niewczasem biciem tancuszkami, wiosiennicami, ri@usemi pracami, ij innemi
umartwieniami, aby zadze iego pod wiladwzumu podbita. Zmystow tez wialk
ostroznosc miata, naijmnieijszeij zbram@i im wolnosci. Osobliwie martwe
pozdliwosc oczow” (Dz 110).

Siostra Cecylia natychmiast rozpoznaje pogvazeczy i skutecznpomoc —

umartwienie, modlitwa i pokora. Walka trwa nadagpnzyjaciel duszy kolejnym razem

253 por. Maria Eugeniusz od Dzigtlia Jezus, Chowidzieé Boga, Krakow 1998, s. 54.

%4 Swieta Teresa od Jezusa radzi, aby dusza nie poznaamilej siebie przez analiz
bezpgdredni, lecz by poznawata siw swietle Bazym. Jej zdaniem nie miemy dofé¢ do
poznania siebie, & nie staramy s pozn& Boga. Tylko wpatryjc se w Jego wielkéc,
doswiadczamy naszej przyziemied, patrac na Jego nieskazitelfiouswiadamiamy sobie nasz
brud. Rozwaajac Baza pokor, widzimy jak daleko nam do pokory (por. T I, 2, 9)
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.nie tylko w umysle ieij niewinnym wznieca szpetimgaginacje, ale tez ij w ciele
krewkosc, ij zte sktonnosci” (Dz 111). Nie nmgmypokon& nieprzyjaciela, upada na
ziemie krzyzem i prosi Mary o ratunek, leagc na gotej ziemi wypowiada stowa
wielkiej pokory: ,Nie godna obrzydliwe straszydid, zgnilizno co s¢ w proch
obrocisz, tylko pod lucyperem nogami lezec”, pddiany tymi stowami nieprzyjaciel
.poczat ogromnym gtosem ryczec, ij szlochac, ij zawstyadza@ swoim piekielnym
wrzaskiem przepadt’. Po tej dzielnej walce zostzg¢opiona w mitéci Bozej ,iak
w morzu iakiem” (Dz 111). Im wcej zasadzek zastawial nagnnieprzyjaciel
przeciwko czystéci, tym wicksze] ddéwiadczata pomocy Bej do neznego ich
odpierania (por. Dz 113-114).

4.2. Wyrzeczenie i abnegacja

Zjednoczenie i wyrzeczenie z konieczao sig dopetniag. W aspekcie
negatywnym wiéciwg postavg wspotpracy z taskjest walka ze ztymi sktongoiami
przez wyrzeczenie i abnegacjSkoro jednak ogotocenie catkowite jest dopiero
skutkiem Baego dziatania, wiegty musi podejmowaten trud, zdajc sk catkowicie
na Boga we wszystkimZrodiem radykalnego wyrzeczenia i abnegacji w catym
nauczaniu mistrzow Karmelu jest &dadczenie uprzedzgjej mitosci Boga.
Jaskrawym tego dowodem jest pgiek drogi zjednoczenia nakteny przezsw. Jana
od Krzyza w pierwszej strofiePiesni duchowej gdzie cata duchowa przygoda
rozpoczyna si od rany mitdci. To ona jest sit nagdowy catej drogi. ,Stodycz klad,
ktGre BOg pozostawia po sobie, sprawjag dusza jest bystra i szybko biegnie za Nim”
(PD 25, 4). Mité¢ Jezusa, ktérej siwczeniej dawiadczyto, lzdzie wiec zrodiem tej
radykalnej postawy wyrzeczenia.

Przez rzeczywist@ abnegacji (zaparcie ¢sisiebie), ktora jest jednym
z gtownych filarow systemuydwictojanowego, lepiej zostaje ukazana doni@stego
nauki o mitéci. Swicty Jan od Krzya ukazuje wyrzeczenie i duchowe ogotocenie jako

forme zjednoczenia z Bogiem w mici®®>. Zjednoczenie i wyrzeczenie dopetaiaje.

25 Wyrzeczenie +enuntiatio— jest aktem oderwaniagsdd dobr zewetrznych, celem
péjscia za Jezusem. Wyrzeczenie jest szane z posiadaniem, dlategedbie polega na
zrezygnowaniu z poszukiwania i ochrony pewnych dé@y posiada wolncs¢ wzgledem
wyzszych wartéci (por. J.W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 232).
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Swiety, gdy zada ogotocenia, podkékm, ze chodzi o mité¢ i oddanie Oblubigcowi.
Przypomina, jak wska jest droga prowagiza dozycia, o ktorej méwi Zbawiciel, aby
nie dziwk sie pustce i ogotoceniu, w jakich w tej nocy znajdsg trzy wiadze duszy
(por. DGK I, 7, 1). Jednoczgie zapewniaze jeli dusze krocg drogy doskonatéci?®®
ewangelicznej, po ogotoceniu swego ducha édieodo wszystkich rzeczy, spotkagic

na tej drodze z Umitowanym w zjednoczeniu rfuidpor. PD 25. 4).

Abnegacja jest postami odpowiedzy cztowieka na wszystkich ptaszczyznach
jego psychiki: na ptaszczgie intelektu, woli, uczé zmystow. Swicty poza DGK
sporadycznie itywa stowa abnegacja, z powodu znaczenia tego stovéayiacego
0 inicjatywie cztowieka. Wywa raczej wyraen magcych znaczenie bierne: ogotocenie,
opr&nienie, ciemngé. Poza tym abnegacja jest tylko na ten czasz ¢glgame rzeczy,
ktorych s¢ teraz wyrzeka, odzyska na powrdt, lecz na zupeimngych zasadach,
poniewa o0soba, ktdra duizie je sobie przyswajatagdizie juz catkowicie odmieniona.
Stad ogotocenie i wyrzeczenie to nie kwestia tegogozealey sie pozby, ale tylko
zostawé. Dzigki temu wyrzeczeniu w sposob widoczny, podwgjggic Sity
poszczegoblnych wiadz.

W rozumieniusw. Jana od Krzka, podczas gdy abnegacja jest wyrzeczeniem,
zostawieniem, asceza teologalna jest umartwienigeinnym dla ndadowania
Chrystusa, celem zatopienia¢sw sprawy Bae. Umartwienie ma charakter
oczyszczacy jest wec uzasadnione w stanie cziowieka, ktory kroczy dralp
zjednoczenia z Bogieff.

Siostra Cecylia, che naladowa& Jezusa w Jego catkowitym wyrzeczeniu
w czasie noki i $mierci krzyzowej, zobowazata s¢ do chgtej praktyki wyrzeczenia
I umartwienia we wszystkim. W jegyciu mazna zaobserwowa obfitos¢ praktyk
pokutnych, ktére jednakasspetniane ze wzgllu na néadowanie i catkowite
pozostawanie w sprawach swego Oblab&e Mazna zauway¢, ze praktyczniezyje
wedlug pouczé $w. Jana od Krzze®®® Pocawszy od przebudzenia kdy moment

266 Swiety Jan od Krzya zmienia nazw ‘doskonatéé’, ‘$wietos¢’ na ‘zjednoczenie
z Bogiem w mitdci’, gdyz tamte wydaj sie zbyt oschte, ludzkie i zamkgie (por. F. Ruiz
Salvador, dz. cyt., s. 273).

%7 por. jw., s. 554-555, 558.

% Nalezy odrzuct wszelkie upodobania, ktére nasuwaje zmystom, dla mitci
Jezusa Chrystusa, ktory w tyiyiciu nie miat innego upodobania oprocz petnienidi swego
Ojca. Niech dusza staraesimie¢ zmysty umartwione, wyzbyte z wszelkiego upodobania
pogmzone jakby w ciemniiach. Skiania sie ku temu co trudniejsze, co nieprzyjemne, co
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dnia oddaje wgce Bae, poddac sk catkowicie we wszystkim Jego woli : ,nic sobie
nie obieram, tylko iedynie WelBoska, czyli oschtosc, ij ogtosc, albo gdy Dobroc
lego nieskonczona pozwoli mi w ggosci Modlitwy wretrzneij, zarowno Mu
dzickuje, tak za mite momenta, iako tez ij przykre, uwazan tym wszystkim Wal
Bosky” (Dz 24). Wszelkie trudy i przeciwsoi uwaza, jako wot¢ Boza ,z nig Si¢
zupetnie zgadzata, za ktorego pompagwait sobie we wszystkich przeciwnosciach
czynigc, znacznie w sobie Cnoty Swiete pomnarzata” (Dx Zwyczajem zakonnym
miodsze siostry, dla umartwienia wzroku nosity rach zaston tzw. ,welum” na
pamatke ,oweij zastony ktog czynili Zbawicielowi bezbozni, zastansai oczy lego, ij
Twarz Naijswetsz na posmiewisko” (Dz 31). Miata zwyczaj dla umaewnia, prawie
codziennie chodziw zelaznym pasku, czyéidyscyplirg, wyniszczé sie gltodem, noce
spedza na modlitwie. W niektore dni zaktadatalazne paski tale na gce, nosita osir
wiosiennie, czynita dyscyplin tancuszkami, sypiata na podtodze. Odmawiata sobie
podczas positku ryb i owocoéw (por. Dz 26). Innynzewm, jedac smacza rybe,
rozmyélata o tym, jak Pan Jezus byt pojoidtcia i octem (por. Dz 67).

Modlita sie z rkoma wzniesionymi na krzy jednoczénie rozmylajac
o Chrystusie Ukrziowanym (por. Dz 63). Modlita sitakze lezac krzyzem na ziemi
(por. Dz 23). Gdy doznawata pokus przeciw cz§&tqw tym wigkszeij ostrosci ij
karnosci cialo swoie trzymatla, wyniszcgai ie glodem, niewczasem biciem
tancuszkami, wtosiennicami, niustannemi pracamy, ajolze iego pod wladzrozumu
podbita” (Dz 110).

Umartwiata swe cialo za grzechy kaptandw, czgndyscyplir zelaznym
tancuszkiem a do krwi (por. Dz 68). Przestrzegata milczenia,gosg nieustannie
przebyw& w obecnéci Bozej, ,aby sobie przez konwersact ludzmi, nie ublizata
przytomnosci Boskieij”, przez co jest umartwianazgm siostry podejrzeniami
0 pogarg innymi i szkodlivg melanchok (Dz 127).

Siostra Cecylia, ma¢ natug skionrg do smiechu, cletnie roZmiesza siostry
»dla ukontentowania Zgromadzenia”. Pan Jezus $mga jakie § konsekwencje jej
slekkosci umystu”, préanymi stowami i zbytnimsmiechem ,wzgarel mi czynisz, krzyz
na mnie wkiadasz” (Dz 29). Prosi siostry o pomdyy, strofowaty jej zbytry wesotaé,
lecz nie zawsze to skutkuje. W swej bezradnbczy tylko na pomoc By i od Niego

niesmaczne, co wymaga trudu, co nie jest pogieoh mniejsze, co niskie i wzgardzone (por.
DGK |, 13, 4, 6).
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oczekuje wyzwolenia, ,O moij Stworco ij czemuz tege odbierzesz, bo ia swoieij
natury przemienic nie met{Dz 31). Zawsze spodziewagsize to wignie Pan Jezus
zaradzi jej stab&iom. Gdy oddaje Bogu swe cierpienie, BOg sam puj®je] stabéc:
,Corko wiagze ci usta, zebys iuz weteij nie narzekata ij nie szemrata, bo mnie bardzo
smucisz” (Dz 30). Sedno sprawy nie polega na tym,chtowiek dat Bogu co
gotowego, ale aby pozwolit Bogu dziaf&. Kiedy w duszy rozmitowanej braknie tego,
co przyrodzone, Bog natychmiast wlewa w td, co boskie (por. DGK I, 15, 4).
Abnegacja ducha nie polega na pokonywaniu siebiasnyimi sitami, lecz na
oczekiwaniu wszystkiego od Boga

Szczegélnym umartwieniem bywa praktyka postisiaea przetaonynt’™.
Siostra Cecylia w poagtkach swego powotania jest poddana trudnej probiezasie,
kiedy zawsze adoruje Pana Jezusa wésWajszym Sakramencie, jest wezwana na
rozmowe z Mistrzyng, po jej zakaczeniu przedstawia swoje pragnienie adoracji,
jednak ma polecenie udania sia spoczynek. Postusznie spetnia polecenie, a swe
pragnienie oddaje Panu Jezusowial, ze nie mae Mu oddé& nalemnej czci. Jej
postuszéstwo i gopce pragnienie zostaje wynagrodzone poprzez nadmizgne
dodwiadczenie. Trzyma w swych rekach Monstrancadoruje Najwietszy Sakrament
wraz z Serafinami (por. Dz 44-45).

Poznajc moc postuszestwa, zawsze mu gipoddaje, nie patge, czy g to
nakazy kierowane do niej od starszych, czy miodspgwvotaniem sidstr. Znamiennym
jest przyktad, gdy z powodu jakiegmiedomagania nie mogtspiewac w chorze.
Przel@ona kazata jej pod postusiwem uprosi sobie u Bogd&piewanie pierwszym
gtosem, gdy sitylko ,z prostky swoi do Pana wzniosta, zaraz wolne ij sposobne do
spiewania piersi miata” (Dz 103).

Praktyka umartwionego postusatwa owocuje znacznie trudniejszym
postuszéstwem. Ma zwyczaj modlitwy nie tylko w dZigale réwnie w nocy przed
obrazemsw. Teresy od Jezusa, znajgitym st w chorze. Ze wzghu na staby stan

zdrowia przetaona zakazata jej tych dtugich modlitw i upomniahy zaraz po jutrzni

9 On sam j prowadzi, pobudza i podnosi do rzeczy boskichrdeyim podnosi do
pozna Bozych, gdy jest juz ogotocony z innych rodzaju poznaprzeciwnych i obcych. Jej
wole porusza swobodnie do mélt Bozej, gdy jest uwolniona od wszelkich innych mita.
Jej pamg¢ wypetnia wiadoméciami Bazymi, gdyz jest oczyszczona i ogotocona ze wszelkich
innych wyobraen i fantazji. Zatem sam Bog prowadzi dgsz samotnéci” (PD 35, 5).

20 por. F. Ruiz Salvadofwicty Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 571-572, 576.

21 por. Maria Eugeniusz od Dzietla Jezus, Jestem ..., dz. cyt., s. 152-153.
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udawata si na spoczynek. Kiedy postusznie udajersa spoczynek, przechagzobok
obrazu styszy gltoswictej; ,Corko moia wybrana, trwaij na Modlitwie przéghin moim
Obrazem” — na co s. Cecylia odpowiada: Jakzestavwatko, kiedy mi Przetozona nie
kazata diugo bydz w Chorze, wszak postaskazesz bydz Przetozonym?” (Dz 103).
Poczym, nie zatrzymag sk, poszta do celi i tam odméwita godzinki éleictej Matki.

W cudowny sposo6b zostaje przeniesiona do Chéru. Wadni siebie, kéczaca
przed obrazemSwigta przytula 4 do siebie ze stowami: ,0 Naijukochansza Corko,
podoba mi i twoie ku mnie nabozenstwo, ale sobie wieceijgtamie postuszenstwo,
w ktorym trwaij az do smierci bo Serce Boskie tyandzieij kontentuiesz” (Dz 103).

Aby doszto do takiej postawy s. Cecylii, B6g potrawat jej wolnej woli, a ona
wspOtpracy z Bogiem. Swoimi wysitkami nie bytaby stanie zmierd siebie. To jej
zgoda wyraona catkowitym oddaniem Bogu sprawia realizaglanéw Boga
wzgledem niej, co doskonale wyrag stowasw. Jana od Krzya: ,Trzeba nam sgi
zastanowd, jaka jest przyczynae tak mata jest liczba tych, ktérzy dochgdio tego
wysokiego stopnia doskonat zjednoczenia z Bogiem? Cay dlategoze Bdog chce,
by tak malo bylo dusz wzniostych? Bynajmniej: Bodpce, by wszyscy byli
doskonalymi. Mato jednak znajduje naézyktore by mogty zni& tak wznioste
dziatanie” ZPM 2, 27).
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ZAKO NCZENIE

Przeprowadzone badania nad dralp zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii
Teresy od Opiekiw. Jozefa napotykaty na obiektywne truécio Pierwsz z nich byt
brak jakichkolwiek opracowana jej temat. Diy | podstawow trudna¢ stanowito
odczytanie samej téei ,Dzienniczka”, pisanego atramentem dscie picdziesit lat
wczesniej i poddanego wilgoci. Dopiero po zrobieniu gdkazdej strony, przepisaniu
na komputerze, przy roéwnoczesnym pekgzeniu i pogrubieniu liter ukazatoesi
autentyczne dzieto. Kolgntrudna¢, cha niewielks sprawiat osiemnastowieczny
jezyk, ktory wspotczénie mae irytowa sposobem zapisu niektorych liter oraz nie
zawsze zrozumiatymi wyggniami, szczegoélnie podczas pierwszego czytania.
Dodatkowg trudnag¢ stanowity fragmentaryczne opisy Jej mistycznychepyé. Nie
posiadaj one wiasnych komentarzy, czy odniésielo wiedzy karmelitaéskich
mistrzow mistyki, co zauwamy np. u jej poprzedniczki Stugi Bej M. Teresy od
Jezusa Marchockiej. Siostra Cecylia ograniczgsawie wyhcznie do cytowania stéw
Osob Troéjcy Przen&jictszej, Matki Baej, Aniota oraz licznychwietych. Z drugiej
strony ufatwia to wyeliminowanie, ewentualnego,esogvania jej subiektywnej oceny.

Analiza jej drogi do zjednoczenia z Bogiem sztawoddh scisle zwigzanych ze
soly aspektach: pozytywnym i negatywnym. Wyniki badaniejszej pracy wskazaj
na pierwszastwo aspektu pozytywnego nad negatywnym w jej rgawduchowym,

i to juz od samego dzietstwa. BOg powotujegj do zycia w Karmelu w wieku giciu
lat, a ona odpowiada Bogu ,tak”. | takdzie juz do kaica jejzycia: dialog z Bogiem
I petna ufngci ulegtas¢.

Na jej postaw niewgtpliwie duzy wplyw miato sprzyjajce srodowisko
rodzinne. Bardzo polioi rodzice, zapraszgy kaptanow do domu, mgjy kontakty
z karmelitankami bosymi we Lwowie. g8twiasnie jest u niegywa wiara iswiadoma¢
obecndci Boga w jej sercu. Jej pierwsza odpowiddiogu byta wolna i dojrzata. Ta
wolnos¢ i zywa wiara pozwalaly jej otwietasic na takiego Boga, jakim On jest
W rzeczywist@ci.

Siostra Cecylia, wspotpracig z task Boza wybierata warunki typowe dla

rozwoju modlitwy karmelitaskiej: samotn& i milczenie. Swicta Teresa od Jezusa



moéwi, ze jesli ktos zyje pragnieniem pozostawania tylko sam na sam zieBog
pozostawigc swiat z jego rozrywkami, to znajduje¢sna wysokim szczeblaycia
duchowego, wikszas¢ jest juz zrobiona (porZ 11, 12).

Od rozpocgzcia nowicjatu w 1748 r. BOg prowadzilg jdrogz mitosci,
doswiadczata pociech, otrzymywata wiele widzeszczegodlnie podczas wspoélnych
modlitw w choérze. Przgcia te wzbudzaty w niej pragnienie corazekgizego
mitowania Boga i petnienia we wszystkim Jego woli.

Otrzymata solida formacg duchowy we Iwowskim Karmelu. Jej mistrzyni
w nowicjacie potrafita trafnie ocehi rdznice pomidzy dolegliwdcia ztego
samopoczucia od zwyktej pokusy. Ma dobrego kier@andluchowego — karmeit
bosego, wykitadowgteologii w Krakowie, przed ktdérym otwiera swajusz.

Modlitwa i rady ewangeliczne badane ‘cistym zwigzku z cnotami
teologalnymi, pokazuj ze cnoty teologalne stanowity dla niérdédio modlitwy
i odwrotnie: wzrost cn6t istniat d#i modlitwie. Modlitwa mitosnego dialogu
prowadzita § do coraz wgkszej zaytosci z Tym, w ktérego obecroi zyta. Na jej
duchowej drodze nie widazastojow. Bog napominah,j gdy tylko znajdowata si
w niebezpieczéstwie.

Jej postp duchowy byt bardzo szybki, spowodowany intensyéermoBozego
dziatania, co miato rownocgeie wptyw na intensywni jej przezy¢ i odpowiednie
skutki Bazego dziatania w jetyciu.

Dla przdledzenia jej pogspu w mitcéci do Boga i blniego postaono se
dziestciostopniows skah mitosci, po ktérej dusza wznosi¢sdo Boga. W badaniach
wykorzystano schody kontemplacji wedtug naéwi Jana od Krzya (NC 1l, 19-20).

Szosty stopie schodow kontemplacji, ktory jest zarazem dogm w stan
zarczyn duchowych, ¢gdacy wzniostym stanem zjednoczenia mitosnego, poddgesty
oddzielnym, szczeg6towym badaniom. Podobnie stomleiewigty odpowiadajcy
stanowi matenstwa duchowego. Siostra Cecylia prpwa swe zagczyny duchowe
podczas skladanidlubow w 1749 roku. Najcenniejszym elementem H&utoBozej
w zarkczynach duchowych u siostry Cecylii bytosdaadczenie niezwykiej mikei ze
strony Oblubiéca, polegajcej na przystrajaniu jej wielorakimi cnotami
i obdarowaniem udziatem w posiadaniu przymiotéwgw®blubiéca.

Podczas badania tego stanu postugiwagevedz sw. Teresy od Jezusa (T VI;
Z 20) i$w. Jana od Krzsa (PD 13, 2; 14-15). Poréwnigj stan zagczyn duchowych
s. Cecylii z nauk sw. Teresy od Jezusa, oma stwierdzi, ze znajduje si w VI
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mieszkaniuTwierdzy wewgtrznej Wedtug sw. Teresy od Jezusa, w zjednoczeniu
przeobraajacym jest tak, ze makenstwo duchowe rozpoczyna ¢siod chwili
doswiadczenia Trojcy Przer@yjictszej. Mialo to miejsce take w zyciu s. Cecylii

w dniu Bazego Ciata. Widzenie wyobianiowe, z ofiarowan kororg przez Pana
Jezusa, nie stanowi istotnego elementu duchowegaefisava. Widzenie zostato
udzielone w tym celu, aby s. Cecylia zdata sobieawp ze stanu, jaki obecnie
osiggreta, by przypominat jej w jakiej znalaztagsizeczywistéci. Badania obu stanow
poszerzono o skutki, jakie powodwgne w duszy oblubienicy.

Siostra Cecylia otrzymuje taskprzebicia serca” (Dz 37-38). Bwiadczenie to
ma miejsce trzy razy i czynaj,Meczenniczly Mitosci Boskieij” (Dz 40). Z mitdci
byla gotowa nawet na najgkisze mgki piekielne,zeby tylko wszyscy byli zbawieni.
Zdaniem teologow, fakt przebicia serca jest ocziis znakiem tego,ze dusza
znajduje si w koncowym etapie oczyszcaeiernych.Swiety Jan od Krzya moéwi, ze
tylko niektére dusze dochogldo tego stanu, zwlaszcza te, ,ktdrych moc i ducatyn
sie rozlat w spuciznie na ich dzieci”ZPM 2, 11-12).

Otrzymuje take stygmaty duchowe. Pan Jezus prsi yvspotcierpienie z Nim.
Dzi¢ki stygmatom mistycy osgajg cnoty najbardziej heroiczne, szczegdlnie
umitowanie Krzya, std mogy one by dowodemswigtosci danej osoby. Po otrzymaniu
stygmatow s. Cecylia egto towarzyszy Chrystusowi w Jegoeer. ,Dzienniczek”
zawiera opisy Zegara dki Panskiej, w ktérym uczestniczy siostra Cecylia (Dz B3)-

Opisy jej mistycznych przs¢ konfrontowano z mistrzami mistykiw. Tereg
od JezusaA 29, 14) isw. Janem od Krzza (ZPM 2, 7, 13; 2, 1-2). 8ganie do nauki
tych mistrzéw jestrodiem bogatej wiedzy na temat poszczegolnych tamstycznych
i ich skutkow.

Przeprowadzono tak badania drogi do zjednoczenia z Bogiem s. Ceayj@)
aspekcie negatywnym, konfrodaj ja z doktryy sw. Jana od Krzya. Wedtug
koncepcji Doktora Mistycznego drggdo zjednoczenia jest noc, gtégvrzas role
w procesie oczyszczenia wtadz duchowych pebnioty teologalne. Takdrog szta
s. Cecylia w zjednoczeniu z Ukrmywanym Oblubie@cem, czynnie angajac Sk
w duchowe ogotocenieglace warunkiem i owocem zjednoczenia z Bogiem.

Rozmylajac nad aktami wiary, oczyszczata swoj umyst z tegw,ludzkie,
zdobywata zdoln& skupienia tylko na samym Bogu. Bég poprzez cnetlagalne
wypetiat g $swiattem i ogniem duchowym, ktore doskonale Ma poddawaty,

stopniowo upodobniag do Siebie. W swym zaangavaniu podczas nocy czynnej byta
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gotowa na kzde umartwienie ciata i ducha. Stosowata pdrm pokutne, spata na
podiodze, odmawiata sobie smacznych potraw, umaldwivzrok nosz na oczach
welon (por. Dz 25-26, 31). Prowadzitaviadomy walke o wewretrzng wolnos¢ od
wszelkich  sklonnéci  zniewalajcych ducha. Nieustapn prag nad sob

I umartwieniami poddawata zmysty ,pod wigdzumu”, przez ostemoic i czujnae,
zabraniggc im najmniejszej wolni (por. Dz 110). Byla zaabsorbowana tylko
Bogiem. Wid& u niej zalecas przezsw. Jana od Krzya determinagj, z jaky chce s
oczysci¢ i udoskonalt. Pokusy pokonuje przez polkdarmoc postuszestwa.

W najtrudniejszych prébach i pokusach szuka ratunku rozmylaniu
o cierpgcym Panu Jezusie w Ogréjcu. Walczy doda, lecz zawsze pokitada ufiéo
tylko w Bogu, prowadz z Nim nieustanny dialog. Abnegacja i oczyszgzajBae
dziatanie wzajemnie siprzeplataj, az do petnego ogotocenia.

Pragrc koch& Boga w doskonaly sposéb, starg, saby dobrowolnie nie
podd& si¢ najmniejszej niedoskonald. Noc bierna przyta przez g z wielkim
zaangaowaniem, szybkagjuswieca, czynic z niej sil osoboweé¢ oraz budzc w niej
heroiczra mitos¢. W koncowej fazie nocy biernej jej umyst jestzjuvolny i czysty,
potrafi uczestniczyw inteligencji i mydrosci Boga. Gdy nauczytagpokonyw# kazda
pokug, Bog udzielit jej wkadzy i mocy nad szatanem (B6L

Jej nadzieja wprowadzita do pami Boga jako jedyne Dobro. Oczyszczona
pami¢ przeksztalcita si w topnienie i rozptywanie duszy za posiadaniem &8dgie
wystarcza jejze w nadprzyrodzony sposob przebywa z Tgdjczenajwictsz, pragnie
juz by¢ uwolniona z ziemskiego wzienia i by na zawsze z Bogiem (Dz 137). Mi&
ktOra jest dziataniem woli, oczyszczajja, sprawia w niejze juz kazda mysla jest przy
Bogu. Kocha si} i czystdcia DuchaSwietego. Jej dusza kocha sam potga mitosci,
jaka BOg ja kocha, jest jakby uprowadzona i upojona sutg, przemieniona w Boga.

Siostra Cecylia ,w duchowym zasnieniu”, otrzymujé «w. Franciszka biat
szat, pas i piefcien. Szata oznacza cnoty i zastugi, pas oznacza samafmitosc,

a pieécien dar czystéci. W swej pokorze przyznaje przed Bogiem brakgakolwiek
zastug, w odpowiedzi wchodzi w zachwycenie i widdebie ubrag w t¢ szat
| Z piescieniem nagce.

Tylko w tych trzech szatach cnét jest iiewe dojscie do doskonatego
zjednoczenia z Oblubhieem. Cnoty teologalne stanewinajlepsze przygotowanie

duszy do zjednoczenia z Bogiem w jej trzech wialzeazumie, pangci i woli.
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Podsumowaniem mistycznegycia s. Cecylii jest jegmierc z mitosci do Boga.
Zdaniem sw. Jana od Krzsa smier¢ mistykow dokonuje si nie pod wplywem
naturalnych proceséw oddzielenia duszy od cialez i tak zwanym ,wzniostym
uderzeniu mitéci”, ktore zrywa ostatecznie zastonycia. Zakonnice tegoklasztoru
twierdzs, ze ciato zmartej s. Cecylii po kilku latach ,widzeniest darem
nieskazytelnosci, od Boga ozdobione” (Dz 154).

Po smierci, przez jej wstawiennictwo, wypraszano sokaski w r&nych
potrzebach. Kacowe strony ,Dzienniczka” zawiergjtakie przyktady. Zostaly one
doktadnie przebadane w relacji z dokumentem odsmuka w archiwach
u karmelitanek bosych na Kopernika, napisanym pMeatk¢ Cherubir Walerg od
Trojcy Przendjwiectszej. Opisy zawarte w ,Kronikach” catkowicie polugja sic
Z opisami w ,Dzienniczku”.

Klasztor karmelitanek bosych we Lwowie jako pierwsw Polsce zostat
zamknety dekretem cesarza austriackiego Jézefa I w rdk@2 roku. W nim
umieszczono Arcybiskupie Seminarium ofuizu tacihskiego. A ,Gdzie zamurowano,
lub dolad przeniesiono prochy zmartych Siéstr — nie wiaddiffo Do tej pory nie
odnaleziono ciata siostry Cecylii.

Zamierzenie wspne przy podjciu bada dotyczyto przeanalizowaniaycia
duchowego Siostry Cecylii i prgledzenia jej pospu na drodze zjednoczenia
z Bogiem. Biogc pod uwag zaprezentowane w niniejszym studium wyniki badad
zyciem mistycznym s. Cecylii, nioa stwierdzi, ze w pracy udzielono odpowiedzi na
postawione sobie na pagku pytania. Przdedzono poszczegollne etapy jgjcia
duchowego, odczytano i upadkowano rane taski i przeycia mistyczne wswietle
nauki Doktorow Karmelu i teologii duchoéa. Pozwolito to uzné jej drog do
zjednoczenia z Bogiem za prawdziwie ewangelicanprowadzaca do swietosci

w duchu karmelitaskiej duchowéci.

212K lasztor Karmelitanek Bosych w Polsce [...], Lwow-W&zawa, s. XIII.
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