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SOBOR JEROZOLIMSKI WYRAZEM TROSKI APOSTOLSKIEJ
O WSPOLNOTE KOSCIOLA

Niniejsze opracowanie jest proba spojrzenia na sprawe Soboru Jerozolimskiego?,
ktéry u poczatkow chrzescijanstwa podjat wysitek rozwigzania problemow,
jakie rodzity si¢, gdy do wspolnoty Kos$ciota zaczeli przylaczac sie poganie.
Szczegolnie waznymi kwestiami, jakie w tym czasie powstaty, byly obowia-
zywanie Prawa Starego Przymierza oraz miejsce pogan we wspdlnocie Ko-
Sciota. Niewatpliwie spotkanie apostotdéw w Jerozolimie bylo wyrazem troski
o wspolnote Kosciota. Byty to takze odwazne decyzje, konieczne w obliczu
rodzacych si¢ problemow.

Celem artykutu jest przyblizenie okolicznos$ci soboru, proba przedstawienia
opinii co do czasu jego przeprowadzenia, jak rowniez przedstawienie podje-
tych przez apostolow postanowien. Zostanie to uczynione w czterech etapach:
I. Okolicznosci Soboru Jerozolimskiego; II. Czas Soboru Jerozolimskiego;
II1. Lukaszowy zamyst teologiczny; IV. Obrady soborowe.

Okolicznosci Soboru Jerozolimskiego
Zasadniczymi powodami zwotania Soboru Jerozolimskiego byty kwestia obowig-

zywalnosci Starego Prawa oraz miejsce we wspolnocie Kosciota nowo ochrzezo-
nych — szczegolnie wywodzacych si¢ z poganstwa (Dz 15, 1-2; Ga 2, 1-10)%

! Cho¢ nalezy wspomniec o autorach, ktorzy stwierdzaja, iz niezasadne jest mowic
0 ,,soborze apostotdow”, a raczej o spotkaniu starszych i przeprowadzeniu rzeczowej
dyskusji. Zob. J. Gnilka, Pawel z Tarsu, Krakow 2001, s. 129.

2 Wedtug Listu do Galatow zasadniczym tematem obrad jerozolimskich byta kwestia
koniecznosci poddania si¢ obrzezaniu przez nowo nawroéconych pogan. Wedtug relacji
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Pierwsze dziesie¢ wersetow drugiego rozdziatu Listu do Galatow jest wyraz-
nym $wiadectwem napi¢¢ narastajacych we wspolnocie pierwotnego Kosciota.
Podobne napigcie wida¢ rowniez w przekazie Dziejow Apostolskich (Dz 15,
1-6). Jest jednak sprawg otwartg, czy Dz 15, 1-33 1 Ga 2, 1-10 opisujg to samo
wydarzenie. Podnoszone sa bowiem zasadne zastrzezenia, iz mamy do czynienia
z dwoma réznymi sytuacjami’.

Niektorzy komentatorzy wskazuja, iz tekst Listu do Galatow ukazuje Paw-
fa, ktory w opisanym spotkaniu wiodt wiodacg rolg, czego nie potwierdzajg
Dzieje Apostolskie. Nade wszystko drugi rozdziat Listu do Galatéw nic nie
moéwi o dekrecie konczacym sobor, ktory naktadat na chrzescijan pochodzenia
poganskiego cztery warunki, zwane ,,klauzulami Jakubowymi”. Trudny takze
do zrozumienia jest fakt, iz po decyzjach opisanych w pigtnastym rozdziale
Dziejow Apostolskich Piotr, podobnie jak osoby z otoczenia Jakubowego, od-
mawial uczestniczenia we wspolnych positkach, o czym donosi List do Galatow
(Ga2, 11-14).

Niewatpliwie miedzy tekstem Listu do Galatow a Dziejami Apostolskimi
sg pewne rozbieznosci. Jednak wydaje sie, iz teksty Ga 2, 1-10 oraz Dz 15,
1-33 sg opisem tego samego wydarzenia, cho¢ napisane sg z dwoch rdéznych
punktéw widzenia®. Najwazniejsze sytuacje, ktore odnotowuja te dwa pisma,
to wspdlna podréz Pawta i Barnaby do Jerozolimy, do apostotow i starszych,
ktorej celem byta kwestia obowigzywalno$ci Prawa, szczegdlnie kwestia ob-
rzezania chrzescijan pochodzacych z chrzescijanstwa. W obu przypadkach
wzmiankowani sg falszywi bracia, ktorzy podburzaja wierzacych i doprowa-
dzaja do spotkania w Jerozolimie. Oba teksty pokazuja zdecydowana postawe
Pawtla wobec ,,judaidzantes” (Dz 15, 2; Ga 2, 5). Tak w Dziejach Apostolskich,
jak i w Liscie do Galatow widaé¢ zgodno$¢ osob, miejsca, czasu, prezentacji
sporu i wyniku zebrania. Nade wszystko oba przekazy zgodnie potwierdzajg
uznanie apostolskie misji petnionej do tej pory przez Pawta, oba teksty uznaja
jego apostolski mandat (Dz 15, 12; Ga 2, 7. 9)°.

Lukasza sprawa obrzezania byta dla zgromadzonych w Jerozolimie kwestiag wazna,
jednak tzw. ,.klauzule Jakubowe” (Dz 15, 22-29) nic o niej nie mowig.

* Zob. 1. H. Marshall, The Acs of the Apostles, Leicester—Grand Rapids 1989, s. 244.

* Zob. szerzej R. Pesch, Atti degli Apostoli, Assisi 1992, s. 585-586.

> Wynikajace roznice wydaja si¢ pochodzié¢ z réznych zainteresowan autoréw pism.
Przekaz Dziejow Apostolskich bowiem ukierunkowany jest nie tyle na obrzezanie, co
bardziej na dekret, ktory naklada na pogan cztery warunki. W pismie do Galatow za$
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Niewatpliwie Sobor Jerozolimski zajat si¢ kwestig obrzezania, obowigzy-
walno$ci Prawa Starego Przymierza, ponadto starsi Kosciota Jerozolimskiego
wydali dekret — , klauzule Jakubowe”. By¢ moze najpierw zajgto si¢ kwestia
obrzezania, o czym pisze Pawet w Liscie do Galatow, pdzniej za$, kiedy Apo-
stot Narodow opuscit Jerozolime, powstat dekret naktadajacy na pogan cztery
warunki. Pawet o tych ustaleniach mogt w czasie pisania Listu do Galatéw
nie wiedzie¢. Lukasz za$ potaczyt oba zdarzenia w jedno, koncentrujac si¢
na dekrecie®.

Mowiac o powodach powstania zgromadzenia starszych w Jerozolimie,
nalezy pami¢taé, iz poczgtkowo wspolnote uczniow Chrystusa stanowili za-
sadniczo sami Zydzi. Do nich w pierwszej kolejnosci skierowana byta Dobra
Nowina. Cho¢ poczatkowo Ewangelia przeznaczona byta jedynie dla Zydow,
to Jezus udat si¢ rowniez w tereny poganskie, a w koncu, wstepujac do nieba,
postal swoich ucznidéw, by ci gtosili Dobra Nowing wszystkim narodom (zob.
Mt 28, 18-20). Po wniebowstapieniu, umocnieni Duchem Swigtym, apostoto-
wie rozpoczeli gloszenie Dobrej Nowiny o krolestwie Bozym. Dopdki czynili
to w obrebie srodowiska zydowskiego, nie dochodzito do powazniejszych
konfliktow miedzy wyznawcami starego zakonu a chrzescijanami. Z czasem
jednak, na skutek dziatalnos$ci misyjnej, zaczeto gtosi¢ Ewangeli¢ rowniez poga-
nom. Nawrocenie dworzanina krolowej etiopskiej Kandaki (zob. Dz §, 25-39),
setnika kohorty italskiej i catego jego domu (zob. Dz 10, 1-48) czy wreszcie
liczne nawrdcenia bedgce wynikiem misyjnej dziatalnoéci Pawla zaczety rodzi¢
pytanie o obowigzywalno$¢ Prawa Starego Przymierza.

Pojawialy si¢ dwa zasadnicze stanowiska, dotyczace przyjmowania pogan
do wspdlnoty uczniow Chrystusa. Wielu judeochrze$cijan uwazato, iz przyje-
cie znaku obrzezania, jak rowniez innych Praw oraz zwyczajow zydowskich
jest warunkiem koniecznym, by w pelni sta¢ si¢ chrzeécijaninem. Przyjawszy
1 poznawszy wiar¢ w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, poganie mogli stac si¢
godnymi, by by¢ uczniami Chrystusa. Wedtug innych, do ktérych nalezat apo-
stol Pawet, obrzezanie nie byto wazne. Wazne bylo jedynie bycie z Chrystusem
i postepowanie wedlug Bozych przykazan. Apostot Narodow twierdzit, ze jesli

sprawa obrzezania jest pierwszoplanowa, dekret natomiast jest dla autora listu mniej
wazny, stad ten go przemilcza. Zob. R. Pesch, Atti degli Apostoli, s. 586.

¢ Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przekitad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1961, s. 523-524.
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kto$ urodzit si¢ nieobrzezany, to chcac zosta¢ uczniem Chrystusa, nie musiat
poddawac si¢ obrzezaniu (zob. Ga 5, 1-6; 1 Kor 7, 18-20; Rz 2, 25-29)".

Obok tych radykalnych stanowisk, reprezentowanych przez ludzi okre-
$lanych mianem judaizujacych oraz 0so6b z otoczenia Pawla, nalezy jeszcze
wspomnie¢ opini¢ tzw. umiarkowanych (umiarkowani judaizujacy), ktorzy
wzorem m.in. Jakuba szanowali znak obrzezania, co wigcej, byli gotowi nie
naktada¢ obowiazku obrzezania na pogan przyjmujacych nauke i wiar¢ Chry-
stusa. Postawe takg wida¢ w posoborowym dekrecie Jakuba.

Stanowisko Zydéw nawréconych na chrzescijanstwo, ktérzy utrzymywali,
ze obrzezanie jest istotne i niezbedne do osiaggnig¢cia zbawienia, wydawato si¢
dominujace u poczatkow chrzescijanstwa (zob. Dz 15, 5). By¢ moze wspo-
mniani w Dz 15, 1 pochodzili wlasnie z kregdw judaizujacych, szczegolnie
zaniepokojonych i zatroskanych o drobiazgowe wypehianie Prawa Mojze-
szowego. Kiedy wiec wiadomosci o licznych nawrdceniach pogan zaczety
dociera¢ do Jerozolimy, tamtejsi ,,gorliwi” wystali delegacje do gminy antio-
chenskiej, aby pouczy¢ tamtejszg gming, iz do osiggni¢cia zbawienia konieczne
jest poddanie si¢ obrzezaniu i zachowywanie przepisow Prawa (zob. Dz 15, 1).
Naukom takim sprzeciwiali si¢ Pawel i Barnaba, ktorzy wykazywali, iz uspra-
wiedliwienie dokonuje si¢ nie przez zachowywanie Prawa, lecz przez wiare
w Chrystusa (zob. Ga 2, 16; Dz 13, 38-39). Kiedy doszto do powaznych sporéw
we wspolnocie antiochenskiego Kosciola, szczegdlnie za$ migdzy Pawtem i Bar-
nabg a wspomnianymi przybyszami z Judei, tamtejsza wspdlnota postanowila
wysta¢ do Jerozolimy Pawla, Barnabeg i kilku innych, aby tam zasiegna¢ rady
(zob. Dz 15, 2). W ten sposob w Jerozolimie doszto do niezwyklego spotkania,
ktére miato da¢ poczatek nowemu spojrzeniu chrzescijan na wiare i zwyczaje
starszych braci w wierze i pogan. Pytanie bowiem o zachowywanie Prawa
Mojzeszowego dotyczyto nie tylko Palestyny czy Antiochii. Kwestig ta zain-

7 Mowigc jednak o stanowisku Pawta Apostota w kwestii obowigzywania Prawa
starego zakonu, ktore znajduje si¢ w tych pismach, nalezy pamigtac, iz pisma te powstaty
po ustaleniach Soboru Jerozolimskiego, kiedy to problem ten zostat wtasciwie rozwiag-
zany. Niewatpliwie wczesniej sprawa ta byta kwestig sporng. Warto zwroci¢ uwage,
ze zabierajac go ze sobg w drugg podréz misyjna, Pawel poddat obrzezaniu Tymoteusza
(zob. Dz 16, 3). Obrzezanie Tymoteusza u poczatku drugiej podrézy misyjnej moze by¢
potwierdzeniem, iz historycznie Sobor Jerozolimski odbyt si¢ po niej. Gdyby obrzezanie
Tymoteusza nastgpito po ustaleniach soborowych, postepowanie Pawta bytoby trudne
do wytlumaczenia. Zob. P. Labuda, Apostol Pawel Trzynasty Apostol, Tarnow 2015, s. 98.
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teresowani byli wszyscy, ktorzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa i pragneli Go
przyjac, a wezesniejsze praktykowanie Prawa i zwyczajow narodu wybranego
bylo dla nich niezrozumiale.

Czas Soboru Jerozolimskiego

Kwestia czasu Soboru Jerozolimskiego nastrecza badaczom wielu trudnosci.
Weiaz trudne jest jednoznaczne ustalenie, kiedy i w ktérym momencie dziatal-
nosci apostota Pawta miato miejsce to wydarzenie.

Najbardziej rozpowszechniona jest opinia komentatorow wskazujacych,
iz wizyta apostola Pawta, o ktorej informuje List do Galatow (Ga 2, 1-10),
jest tozsama z wydarzeniami, ktore kresla Dzieje Apostolskie w pietnastym
rozdziale®. Wskazuja oni, iz sobor, o ktorym pisze Pawet w Liscie do Galatow,
miat miejsce miedzy pierwsza a druga wyprawa misyjng opisang w Dziejach
Apostolskich.

W opinii jednak czgéci badaczy prawdziwym powodem wizyty w Jerozoli-
mie miala by¢ nie tyle rzeczowa dysputa z apostotami co do kwestii prawnych,
ale jedynie dostarczenie kolekty zebranej w Antiochii (Dz 11, 27-30). Dopiero
po przybyciu apostotow do wspdlnoty w Jerozolimie doszto do kontrowers;i°.
Zasadniczo wskazuje sie 48 lub 49 rok jako czas tego wydarzenia.

Inni*® wskazuja, iz wydarzenia opisane w drugim rozdziale Listu do Gala-
tow odnoszg si¢ do wizyty apostota Pawta w Jerozolimie, ktora miata miejsce
wezesniej — autor Dziejow Apostolskich pisze o niej w jedenastym rozdziale.
Dowodzg oni, iz opisy w Dziejach Apostolskich w jedenastym i pi¢tnastym
rozdziale opisujg t¢ samg wizyte Pawla w Jerozolimie. Autor Dziejow Apo-
stolskich za$ opisat t¢ jedng wizyte, ktora miata dwa cele — kwesti¢ jalmuzny

8 Zob. E. Haenchen, The Acts of Apostles, Oxford 1971, s. 64-65; G. Ogg, The
Chronology oft he Life of Poul, London 1968, s. 72-88; A. Paciorek, Pawel Apostof —
Pisma, cz. 1, Tarnéw 1997, s. 36; W. Rakocy, Bedziecie moimi swiadkami, [w:] Dzieje
Apostolskie. Listy sw. Pawla, red. J. Frankowski, S. Medala, Warszawa 1997, s. 23;
por. W. Rakocy, Tak zwany Sobor Jerozolimski wyrazem troski o jednosc pierwotnego
Kosciola, ,,Roczniki Teologiczne” 43 (1996) z. 1, s. 139-144.

° Zob. A. Suhl, Paulus und seine Briefe: Ein Beitrag zur paulinischen Chronologie,
Giitersloh 1975, s. 57-64.

10 Zob. np. E. Schwartz, Gesammelte Schriften, t. 5, Berlin 1963, s. 124—-169; A. Suhl,
Paulus und seine Briefe, s. 46—64.
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oraz problem obrzezania, jako dwie oddzielne. Komentatorzy uznajacy taki
poglad wskazuja, iz Sobor Jerozolimski miat miejsce przed pierwsza podroza
misyjng apostota Pawla.

Nieliczni uznaja, iz wydarzenia opisane w Liscie do Galatéw miaty miejsce
bezposrednio po nawrdceniu Szawta i przybyciu do Jerozolimy po ucieczce
z Damaszku (Dz 9, 26-30). Co wigcej, wskazuja oni, iz opisana w drugim
rozdziale Liscie do Galatéw wizyta byta kolejng po nawrdceniu. O pierwszej
wizycie po nawroceniu, jak uwazajg, Dzieje Apostolskie milczg'. Inni wskazujg
zupelnie odwrotnie, iz sobor miat miejsce dopiero po trzeciej podrdzy misyjne;j,
po zakonczeniu dziatalno$ci misyjnej Pawta w Efezie, po opuszczeniu Efezu
1 pobycie w Macedonii. Jednak aby obroni¢ swoja teori¢, przesuwajg czas
powstania Listu do Galatow na bardzo pdzny okres — na czas bliski powstaniu
Drugiego Listu do Koryntian, ktéry zostatl napisany po opuszczeniu przez
Pawta Efezu'®.

By¢ moze jednak za zasadna nalezy przyja¢ opini¢, w mysl ktérej spotka-
nie Pawla z apostotami, o ktérym pisze List do Galatow (Ga 2, 1-10), miato
miejsce pozniej — podczas wizyty apostota Pawta w Jerozolimie, ktorg Lukasz
jedynie wzmiankuje (zob. Dz 18, 22). O wydarzeniu tym pisze autor Dziejow
Apostolskich w pietnastym rozdziale, jednak wydaje sie, iz historycznie wizyta
ta— opisana w Ga 2, 1-10, miata jednak miejsce po drugiej wyprawie misyjnej
Pawta, a zatem po Dz 15, 36 — 18, 21%. W takim ujeciu Sobor Jerozolimski
moglby odby¢ si¢ okoto 51 roku.

Uznanie ostatniej daty i miejsca w misji apostota Pawta wydaje si¢ najbar-
dziej prawdopodobne. Warto zwréci¢ uwage, iz w Liscie do Galatow Pawet
opisuje przybycie na Sobor Jerozolimski wraz z Tytusem™. Pismo do wspdlnoty

11 Zob. D. R. de Lacey, Paul in Jerusalem, ,New Testament Studies” 20 (1974),
s. 82-86.

12 Zob. J. Knox, Chapters in a Life of Paul, New York 1950, s. 68—69.

B Zob. R. Jewett, 4 Chronology of Paul s Life, Philadelphia 1979, s. 84; G. Liidemann,
Paul Apostle to the Gentiles. Studies in Chronology, London 1984, s. 141-157; J. Murphy-

-O’Connor, Paul. Critical Life, Oxford 1996, s. 130-131.

1 Pozniejszy pierwszy biskup Krety (zob. Ga 2, 1-10) byt poganinem. Do Jerozoli-
my przybyl nie tylko jako delegat, ale réwniez jako naoczny $wiadek — jego zadaniem
moglo by¢ potwierdzenie tego wszystkiego, co zdziatali misjonarze wsrdd pogan. Piszac
o osobie Tytusa, Pawel podkresla, iz nikt nie zmuszal go do poddania si¢ obrzezaniu,
a przez to do przyjecia zwyczajow i tradycji judaizmu. Informacja ta jednak wydaje si¢
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w Galacji powstato podczas pobytu Pawta w Efezie, podczas trzeciej podrozy
misyjnej, a zatem okoto 52—54 roku'. A zatem Sobor Jerozolimski musiat mie¢
miejsce przed jego powstaniem.

Ustalenie doktadnej daty Soboru Jerozolimskiego jest mozliwe, gdy przy-
staniemy na datacje misji Pawta. Nawrocenie gorliwego potomka z rodu Be-
niamina miato miejsce okoto 34 roku. Nastepny okres trzech lat intensywnej
ewangelizacji konczy si¢ w 37 roku odestaniem Szawta do Tarsu (Ga 1, 18;
Dz.9,20-31; 2 Kor 11, 32-33). Kolejne lata okre$lane sg mianem lat niezna-
nych w zyciu Pawta. Potem, po tajemniczym widzeniu, o ktérym wspomina
Pawet w Drugim Liscie do Koryntian (2 Kor 12, 1-9), Szawetl wraz Barnaba
sa we wspolnocie Kosciota w Antiochii. Pobyt ten konczy si¢ postaniem ich
na misj¢ gltoszenia Dobrej Nowiny (Dz 13, 13). Pierwsza podr6z prowadzita
przez Cypr, Antiochi¢ Pizydyjska, Ikonium, Listre, Derbe, ponownie do An-
tiochii (zob. Dz 13, 4 — 14, 28). Dziatalno$¢ ta mogta trwac¢ okoto dwoch lat.
Byly to najprawdopodobniej lata 45-46'.

Wedtug Dziejéw Apostolskich po pierwszej podrézy misyjnej miat miec¢
miejsce Sobor Jerozolimski. Niewatpliwie Pawet mogt po zakonczeniu pierw-
szej wyprawy misyjnej udac si¢ na krotka wizyte w Jerozolimie. Wydaje si¢
jednak, iz wizyta ta nie taczyta si¢ z wydarzeniami Soboru Jerozolimskiego.
Pawel mogt udac si¢ do Jerozolimy w ramach dzigkczynienia za wielkie rzeczy,
ktorych Bog dokonywat przez gloszenie Dobrej Nowiny. By¢ moze podczas tego
krotkiego pobytu w Jerozolimie poruszano kwestie faczace si¢ z zagadnieniami
prawnymi, z pewnos$cia misjonarze dzielili si¢ do§wiadczeniami — tym, co spo-
tkato ich podczas podrozy. Wydaje si¢ jednak, iz nie podjeto wtedy wigzacych
decyzji, o ktérych méwia Dzieje Apostolskie w pigtnastym rozdziale. Zasadne

$wiadectwem, iz czyniono pewne kroki, by Tytus przyjat znak obrzezania. Zwrot Paw-
towy ,,nie zmuszono” (Ga 2, 3) wydaje si¢ oznaczac, ze istnialy glosy, wedtug ktérych
nalezato Tytusa obrzezaé. Nie uczyniono tego jednak. By¢ moze nie doszto do tego
w wyniku ustalen soborowych. Mozliwe jest takze, ze tak samo Pawel, jak i jego zwolen-
nicy wyraznie przeciwstawili si¢ takim zadaniom (zob. Dz 15, 1. 5). Wydarzenie to jest
wyraznym potwierdzeniem, iz w czasie trwania obrad apostolow i starszych wspdlnoty
jerozolimskiej nie byto pelnej zgodnos$ci w kwestii obowigzkowego przestrzegania praw
starego zakonu wzgledem nowych uczniow Chrystusa wywodzacych si¢ sposrdd pogan.

5 Zob. W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zycia i pism, Czgstochowa 2003,
s. 179.

¢ Zob. P. Labuda, Apostot Pawet..., dz. cyt., s. 76-79.
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wydaje si¢ przesuniecie postanowien na czas po drugiej podrdzy misyjne;j. O tej
wizycie w Jerozolimie wzmiankuja Dzieje Apostolskie w Dz 18, 22.

Z pewnoscia podczas wizyty w Jerozolimie, o ktorej pisza Dzieje Apostol-
skie w pigtnastym rozdziale, nie byto z Pawtem jeszcze Tytusa. Zaden z listow
z okresu drugiej podrézy misyjnej — Pierwszy 1 Drugi List do Tesaloniczan —nic
nie mowig o Tytusie. Pojawia si¢ on dopiero w pismach z okresu misji Pawla
w Efezie (zob. 2 Kor 8, 6. 16. 23; 2, 12-13; 7, 5-9; 12, 18; Ga 2, 1. 3). Z pew-
noscig nie byto Tytusa, gdy do Koryntu Pawet przestal tzw. List we 1zach (zob.
2 Kor 7, 14). Warto takze zwrdci¢ uwage, iz pozyskiwanie wspotpracowni-
kéw Pawet rozpoczyna dopiero podczas drugiej podrézy misyjnej. Pierwszym
1 szczegoblnie przez niego cenionym z tej racji jest Tymoteusz. Stad tez jest on
wspotautorem pierwszych dwoch listow. Czesciej takze niz Tytus posta¢ Tymo-
teusza jest przywotywana w pismach Pawtowych (zob. 1 Tes 1, 1; 3, 2. 6; 2 Tes
1,1;Flp1,1;2,19; 1 Kor4,17;16,10;2 Kor 1, 1. 19; Rz 16, 21; Kol 1, 1; Flm
1, 1; a takze Hbr 13, 23). A zatem obecno$¢ Tytusa na Soborze Jerozolimskim
zmusza do uznania, iz wydarzenia te mogly mie¢ miejsce najwczesniej po za-
konczeniu drugiej podrozy misyjnej, po zakonczeniu misji w Galacji, Myzji,
Macedonii i Achai’.

Na czas Soboru Jerozolimskiego po drugiej wyprawie misyjnej wskazuje
nade wszystko Pawlowy przekaz Listu do Galatéw (Ga 2, 1-10). Niewatpliwie
$wiadczy on, iz wspdlnoty w Galacji powstaty przed wizyta Pawta i obradami
soborowymi. Ciekawe w tym wzgledzie sg wskazania komentatorow, ktorzy
dowodza, iz w samym Liscie do Galatow mozna odnalez¢ odniesienia tak
do pierwszej wizyty Pawla w Jerozolimie, jak i do jego drugiego pobytu's.
Wskazuja oni, iz tradycja zawarta w Ga 2, 7-8 oddaje sytuacje z pierwszej
wizyty Pawla w Jerozolimie, kiedy spotkal tam Piotra (Ga 1, 18). Por6wnanie
Gal, 18-19 zGa 2, 9 pokazuje, iz apostot Jakub zastapit Piotra, stajac na czele
Kosciota w Jerozolimie. Ewidentnie w momencie Soboru Kefas nie podejmowat
decyzji sam. Przekazany przez Dzieje Apostolskie dekret jest dzietem apostotow.
Decyzje za$ wydaje si¢ podejmowac Piotr wraz z Jakubem (Dz 15, 7-21). Stad
tez w pelni zasadne moze by¢ uznanie, iz spotkanie Pawta z Piotrem, do ktorego

7 Zob. W. Rakocy, Pawel Apostol..., dz. cyt., s. 157-158.

8 Zob. G. Lidemann, Paul Apostle to the Gentiles, dz. cyt., s. 64-71; J. Murphy-
-O’Connor, Pauline Missions before the Jerusalem Conference, ,,Revue Biblique”
89 (1982), s. 76-78; R. Jewett, A Chronology of Paul’s Life, dz. cyt., s. 85-86.
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nawiazuje Ga 2, 7-8, musiato mie¢ miejsce wezesniej — przed Soborem — praw-
dopodobnie do tego spotkania nawigzuje Pawet w Ga 1, 18.

Niewatpliwie Pawet podczas Soboru Jerozolimskiego stangt w obronie juz
istniejgcej wiary Galatow, aby ta pozostata nienaruszona. Pawet bronit wiary
1 zasad, ktore glosit w Galacji, zanim przybyt do Jerozolimy. Wspolnoty w Ga-
lacji istniaty juz w czasie, gdy miat miejsce Sobdor w Jerozolimie. A zatem Sobdr
Jerozolimski musiat odby¢ si¢ po drugiej wyprawie misyjnej®.

A zatem nalezy zastanowiC si¢ nad terminem zakonczenia drugiej podrézy
misyjnej apostota Pawta. Zasadne wydaje si¢ uznanie, iz w 47 roku rozpoczeta
si¢ druga podr6z misyjna. Zakonczona w 46 roku sukcesem pierwsza podroz
misyjna sprawila, iz w najblizszym mozliwym czasie Pawel pragnat wyruszy¢
w kolejng. Autor Dziejow Apostolskich stwierdza, iz byta to inicjatywa Pawtla,
ktéry ,,po pewnym czasie powiedziat do Barnaby: Wré¢my i zobaczmy, jak
si¢ majg bracia we wszystkich miastach, w ktorych gtosilismy stowo Panskie”
(Dz 15, 36). Po sporze z Barnabg co do osoby Jana Marka Pawet wyruszyt wraz
z Sylasem ku Syrii 1 Cylicji (Dz 15, 41). Wydaje si¢, ze zasadne jest uznanie,
iz poczatek drugiej podrézy misyjnej miat miejsce wiosng 47 roku. Przemierza-
jac Derbe i Listre, skad zabrali ze sobg Tymoteusza, misjonarze dotarli do Azji
Mniejszej i przeprawili si¢ do Macedonii. Dobra Nowina wkroczyta na teren
Europy. Kolejne etapy podrézy Pawtla to Filippia, Tesaloniki, Berea, Ateny
i Korynt. Nastepnie przez Efez i Cezaree — jak rowniez Jerozolime, o czym
jednak Lukasz nie pisze wprost — Pawet wraz towarzyszami wrocili do Antiochii.
Niewatpliwie Lukasz wiedzial o tej wizycie 1 celowo w ten sposob zredagowat
Dz 18, 22, aby ukry¢ nazwe Jerozolimy. Wydaje sie, iz skrocit przejetg tradycje
inie pozostawit nazwy miasta z powoddw teologicznych. Z racji bowiem teolo-
gicznych umiescit narracj¢ o soborze wczesniej, po pierwszej podrdzy misyjne;.
W Dz 18, 22 nie chciat jednak akcentowac¢ historycznego momentu tej wizyty
oraz niewatpliwej zaleznoséci Apostota Narodow od Kosciota jerozolimskiego.
Wizyta Pawla w Jerozolimie i postanowienia soborowe swoje historyczne
miejsce maja w Dz 18, 22. Wizyta ta mogta odby¢ si¢ jesienig 51 roku?®.

¥ Zob. G. Lidemann, Paul Apostle to the Gentiles, dz. cyt., s. 71; R. Jewett, A Chro-
nology of Paul's Life, dz. cyt., s. 84; R. N. Longenecker, Galatians, Dallas 1990, s. 52-53;
W. Rakocy, Pawet Apostol..., dz. cyt., s. 156; P. Labuda, Apostol Pawel..., dz. cyt.,
s. 81-90.

% Zob. G. Lidemann, Paul Apostle to the Gentiles, dz. cyt., s. 149-156; R. Jewett,
A Chronology of Paul's Life, dz. cyt., s. 100; J. Murphy-O’Connor, Paul..., dz. cyt.,
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Lukaszowy zamyst teologiczny

Uznajac, iz wydarzenia okre$lane mianem Soboru Jerozolimskiego mialy miej-
sce po drugiej podrozy misyjnej, warto zastanowic si¢, dlaczego autor Dziejow
Apostolskich zapisuje je wezesdniej, przed ta wyprawa?

Niewatpliwie pietnasty rozdzial Dziejow Apostolskich oddziela dziatalnosé
misyjng w Samarii, Judei, Antiochii i Azji Mniejszej (Dz 8, 1 — 14, 28) od dzia-
falnosci apostota Pawta w $wiecie greckim (Dz 16, 1nn)*. Trudno jednak uznac,
iz Lukasz umiescit wydarzenia soborowe, by niejako oddzieli¢ dzialalno$¢ mig-
dzy dwoma $wiatami — zydowskim i greckim. Co wigcej, wydaje si¢ po czesci,
ze taki podziat jest troche sztuczny. Umieszczenie Soboru Jerozolimskiego przed
druga podroza misyjng apostota Pawta zdaje si¢ wyptywac z innego zamiaru
autora Dziejow Apostolskich.

W Dziejach Apostolskich po ewangelizacji opisanej na poczatku tej ksiegi
ukazane jest gloszenie Dobrej Nowiny wérod Zydow (Dz 2, 1 — 8, 3), wérod
Samarytan (Dz 8, 4-24) i pogan (Dz 8, 25-40; 10, 1 — 11, 18). Lukasz pragnie
pokazac jednak co$ wiecej?2. Dziatalno$¢ apostota Pawta — na poczatku u boku
Barnaby — pokazuje tworzenie pierwszych wspdlnot chrzeécijanskich, ktore
sktadaly sie tak z Zydow, jak i z Grekow. O ile bowiem w Dz 11, 19 wyraznie
zostaje podkreslone gloszenie Dobrej Nowiny tylko Zydom, to juz w Dz 11,
20 zostaja przywotani niektorzy gloszacy ,,Dobra Nowing o Jezusie Chrystu-
sie Grekom”. To gloszenie Dobrej Nowiny Zydom, ale i Grekom sprawito,
iz ,,wielka liczba uwierzyla i nawroécita si¢ do Pana” (Dz 11, 21). Wydarzenie
to jest bez watpienia przelomem. Zbawienie zalezy jedynie od wiary i na-
wrocenia. Naréd wybrany ma ten sam dostep do zbawienia co poganie. Stad
tez wlasnie we wspolnocie grecko-zydowskiej uczniowie Chrystusa zostaja
po raz pierwszy okresleni mianem chrzescijan (Dz 11, 26b). Rozw6j wspolnoty
w Antiochii sprawit, iz apostotowie z Jerozolimy postali do Antiochii Barnabe
(Dz 11, 22). Ten z kolei, widzac ,,dziatanie taski Bozej” (Dz 11, 23), odnalazt

s. 28; W. Rakocy, Pawef Apostol ..., dz. cyt., s. 166; P. Labuda, Apostot Pawel..., dz. cyt.,
s. 124.

21 Zob. G. Stdhlin, Die Apostelgeschichte, Gottingen 1962, s. 199; A. Weiser, Die
Apostelgeschichte, t. 1, Giitersloh 1981, s. 27.

22 Zob. W. Rakocy, ,, 4 stowo Boze rozszerzalo sig i rosto”. Programowa funkcja
Dz 12, 1-24 w kompozycji ksiegi, Lublin 1995, s. 68nn.
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Szawta i1 sprowadzit go do Antiochii, gdzie wspdlnie pracowali, pozyskujac
wielu wyznawcow (Dz 11, 23-26).

Soboér Jerozolimski zostat ukazany w Dziejach Apostolskich jako kon-
sekwencja ozywionej dziatalnosci misyjnej posréd Zydéw i pogan-Grekow
w Antiochii (Dz 11, 19-26) oraz podczas pierwszej wyprawy misyjnej (Dz
13—14), ktora to podroz skonczyla si¢ stwierdzeniem, iz Bog ,,otworzyt poga-
nom podwoje wiary” (Dz 14, 27). Stwierdzenie to jest przejsciem do wydarzen,
ktore Lukasz zapisuje w pigtnastym rozdziale Dziejow Apostolskich.

Dynamiczna ewangelizacja, wiara Zydow, jak i pogan-Grekéw domagaty
si¢ uzyskania aprobaty ze strony Ko$ciota jerozolimskiego. Niewatpliwie jed-
nym z najwazniejszych powodow zwotania soboru byta koegzystencja Zydow
i pogan w jednym i tym samym KoSciele chrzes$cijanskim, ktéra w Antiochii
nastreczata powaznych problemoéw, czego wyrazem jest takze spor Pawta
z Piotrem?.

Mowy Piotra, Barnaby i Pawtla oraz Jakuba s3 odczytaniem Bozego planu,
ktory ujawnit si¢ w przesztosci. Doswiadczenia Piotra (Dz 10-11) oraz Pawta
i Barnaby (Dz 13-14) wyraznie to poswiadczaja. Ich $wiadectwa sprawiaja,
iz sobor oglasza wolnos$¢ pogan od prawa zydowskiego. Oczyszczenie i zba-
wienie dokonuje si¢ bowiem przez wiarg i nawrdcenie. A zatem przedstawienie
w pigtnastym rozdziale Dziejow Apostolskich jest wyraznym otwarciem wspol-
noty Ko$ciola na gloszenie Ewangelii wszystkim — Zydom i poganom-Grekom.
Istota tego gloszenia nie jest przestrzeganie prawa Starego Przymiera, ale wiara
i nawrocenie®.

Lukaszowy zabieg przesunig¢cia soboru na czas przed druga podréza misyjna
apostota Pawla miat jednak, jak si¢ wydaje, inny powod. W pierwsza podréz
misyjna Pawel wyruszyt wraz z Barnaba. Przez pewien czas towarzyszyt im
réwniez Jan Marek. Misji tej przewodzit Barnaba. On réwniez jako starszy
wspolnoty Kosciota antiochenskiego niejako uwierzytelniat calg misj¢. Bar-
naba byl bowiem znaczacg postacia, jego status byl pordownywalny do braci
panskich 1 Kefasa (zob. 1 Kor 9, 5-6). Po rozstaniu z Barnabg misja Pawla

% Zob. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, dz. cyt., s. 129; K. Romaniuk, Spor antiochenski
i jego rola w walce Pawla z zydujgcymi, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 6 (1993),
s. 35-48.

# Zob. J. Dupont, La question du plan des Actes des Apotres a la lumiére d 'un texte
de Lucien de Samosate, ,,Novum Testamentum” 21 (1979), s. 227-228.
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utracita w pewnym stopniu mandat Ko$ciola w Antiochii i mogta budzi¢ pewne
zastrzezenia®. Pewnym uwiarogodnieniem dla nauczania Pawta byt z pewno-
$cig Sylwan — na ktérego osobe Pawet wielokrotnie si¢ powotuje (zob. 1 Tes
1, 1;2 Tes 1, 1; 2 Kor 1, 19). Sylwan jednak nie odgrywat wiodacej roli we
wspolnocie Ko$ciota ani w misji apostota Pawla. Nie majac zatem szczegdlnego
oparcia we wspolnocie Ko$ciola antiochefiskiego podczas drugiej podrozy mi-
syjnej, Pawet zdecydowat udac¢ si¢ do Jerozolimy, aby uzyskaé¢ uwierzytelnienie
swojej misji od apostotow.

Potwierdzeniem takiego stanu rzeczy sa niewatpliwie stowa samego Pawla,
ktoéry nie zostal wezwany, ale sam chciat uda¢ si¢ do Jerozolimy. Jedynym
imperatywem do udania si¢ do Jerozolimy byto objawienie Boze. Na skutek
tego objawienia, ktéremu Pawet byl bezwzglednie postuszny, udat sie, aby
przedstawi¢ Ewangelie, ktora glosit poganom, by stwierdzono, jak pisze: ,.czy
nie biegne lub nie biegltem na prézno” (Ga 2, 2). Pawet uwazat, iz przyjmowanie
pogan do Kosciota bez zobowiazywania ich do zachowywania zydowskiego
Prawa — do obrzezania, jest w petni zasadne i bazuje na prawdzie Ewangelii.
Pawel nie oczekiwat aprobaty dla swojej opinii, gdyz byt o tym catkowicie
przekonany. Przekonany byt takze i o tym, ze apostotowie musieli ja uzna¢,
jako ze nie ma dwoch réznych Ewangelii. Stad tez jego stwierdzenie: ,,Gdyby
wam kto$ glosit Ewangeli¢ rozng od tej, ktorg otrzymaliscie, niech bedzie
przeklety!” (Ga 1, 9)*.

Wydaje sig, iz po zakonczeniu drugiej podrézy misyjnej Pawet przybyt
do Antiochii, gdzie spotkat si¢ z Barnaba, i razem udali si¢ do Jerozolimy,
a pozniej — majac postanowienia soborowe — wroécili do Antiochii. Wcze$niej-
szy spor miedzy Pawlem a Barnabg nie miat szczegdlnego znaczenia, gdyz
obaj kierowali si¢ podobnymi zasadami odno$nie do obowigzywalnosci Prawa
starego zakonu i prowadzenia misji wsrdéd pogan. To wspdlne stanowisko byto
przyczyng rezerwy, jaka apostotowie mieli wzgledem postugi tak Pawtla, jak
i Barnaby (zob. 1 Kor 9, 6).

» Niewatpliwie rozejscie si¢ apostota Pawta ze wspolnotg Kosciota antiochenskiego
dokonato si¢ po konflikcie z Piotrem (Ga 2, 11-14).

% To ostre stwierdzenie zostato skierowane do tych Galacjan, ktorzy przychylali
sie do opinii judeochrzescijan przenikajacych do Kosciotow galackich i uczacych,
iz Ewangelia, ktora glosit Pawel, jest bez wartosci, jesli przyjmujacy ja nie poddadza
si¢ obrzezaniu. Zob. H. D. Betz, Galatians, Philadelphia 1979, s. 170.
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Po zakonczeniu Soboru Jerozolimskiego i powrocie do Antiochii miat miej-
sce konflikt, o ktérym pisze Pawet w Liscie do Galatow (Ga 2, 11-14), po ktorym
Pawet definitywnie rozstat si¢ ze wspolnotg antiochenska?. Pawta opuscit row-
niez Sylas, ktory byt przedstawicielem Ko$ciota Jjerozolimskiego, ale i antio-
chenskiego. P6zniej juz bowiem nie pojawia si¢ on w gronie towarzyszy Pawila.
Wszystkie te wydarzenia tgczg si¢ z zakonczeniem drugiej podrdzy misyjnej?.

Lukasz, chcac podkresli¢, iz cato$¢ misji Pawla cieszyla si¢ akceptacja
apostotéw, umieszcza wydarzenia soborowe przed drugg wyprawa. W ten spo-
sob chce rozwiac¢ wszelkie watpliwosci co do waznosci Pawlowego gloszenia
Dobrej Nowiny®.

Obrady soborowe

Sprawa obowigzywania i potrzeba przyjmowania znaku obrzezania, jak rowniez
zachowywania innych praw starego zakonu, byta kwestig sporng takze w samej
wspolnocie jerozolimskiej. Kiedy bowiem Pawel wraz z Barnaba przybyli
do Jerozolimy, najpierw spotkali si¢ ze wszystkimi wierzacymi tamtejszego
Kosciota. Warto wspomnie¢, iz wezesniej delegacja antiochenska przemierzyta
tereny Fenicji i Samarii, gloszac wszedzie Dobra Nowing i opowiadajac o licz-
nych nawroceniach, ktorych Bog dokonywatl posréd pogan. Opowiadania te
wzbudzaty wszedzie wielka rado$¢ i entuzjazm (zob. Dz 15, 3). Jednak w opisie
spotkania Barnaby i Pawta z Ko$ciolem jerozolimskim nie odnajdujemy juz tej
radosci, ktora byta we wspolnotach nawiedzanych przez misjonarzy zdazajacych
do Jerozolimy. Co wigcej, po wystuchaniu opowiadania wystannikow z Antio-
chii niektorzy ze stuchaczy — szczegoélnie ci nawroceni na chrzescijanstwo ze
stronnictwa faryzeuszow — zacze¢li domagac sie, by wszyscy, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa, zostali koniecznie obrzezani. Zadanie obrzezania moze wydawac¢
si¢ do$¢ dziwne, szczegdlnie jesli wezmie si¢ pod uwage, iz Piotr wyjasnial juz

¥ Zob. J. Murphy-O’Connor, Paul..., dz. cyt., s. 145.

% Wzmiankowanie osoby Sylwa w 2 Kor 1, 19 jest jedynie wspomnieniem wizyty
Pawta z Sylwanem i Tymoteuszem w Koryncie podczas drugiej podrdzy misyjne;j.

» Rowniez apostot Pawel, opisujac w Liscie do Galatow swoj spor z Piotrem, w ten
sposob pokazuje, iz nie jest ani mniejszy, ani gorszy od pozostatych apostotow. Wyka-
zywal w ten sposob, ze gloszona przez niego Ewangelia nie jest pochodzenia ludzkiego
i ze swojej inwestytury apostolskiej nie zawdzigcza Piotrowi. Zob. K. Romaniuk, Spor
antiochenski..., dz. cyt., s. 47.
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spraw¢ Korneliusza, kiedy zarzucano apostotowi, ze spozywat positek z ludzmi
nieobrzezanymi (zob. Dz 11, 2-3). Wydaje si¢, iz opowiadanie Piotra o tym
wydarzeniu, jak rowniez o wydarzeniu, ktore miato miejsce w Jafie, powinno
rozwia¢ wszelkie watpliwosci. By¢ moze jednak wspdlnota jerozolimska trak-
towata chrzest Korneliusza 1 jego domu jako przypadek szczegolny, niezmie-
niajacy zasady postepowania wobec wspolnoty uczniow Chrystusa. Wedhug
Dziejow Apostolskich przybycie Pawta i Barnaby oraz relacja z ich poczynan
misyjnych podczas tzw. pierwszej podrozy misyjnej sprawily, ze apostotowie
i starsi w Jerozolimie niejako zostali zmuszeni do jasnego okreslenia pewnych
prawd i zasad.

Przekaz Lukaszowy nie przedstawia przebiegu samych obrad. O ich burz-
liwosci moze $wiadczy¢ jedynie uwaga w Dz 15, 7, gdzie autor stwierdza,
ze po dhugich dyskusjach® glos zabrat apostot Piotr. Lukasz bardzo rzadko
w Dziejach Apostolskich uzywa rzeczownika ,,Ewangelia”. Czyni to jedynie,
relacjonujac mowe Pawta do starszych Kosciota efeskiego (zob. Dz 20, 24)
oraz przytaczajac soborowa mowe apostota Piotra (zob. Dz 15, 7). Obie mowy —
tak Piotra, jak i Pawta — kierowane sg do wspolnot juz wierzacych, co wigcej,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze ich adresatami sa osoby szczegdlnie powazane
w Kosciele. Autor Dziejow Apostolskich, majac swiadomos¢ godnosci tak
adresatow, jak 1 autorow tych moéw, dolozyt wszelkich staran, aby opisywane
wydarzenia zreferowac z calg doktadnos$cig.

Jako pierwsza mowe podczas obrad soborowych Lukasz przekazuje oredzie
Piotra. Czytajac jednak Lukaszowy opis, mozna odnie$¢ wrazenie, ze to nie
Piotr, ale Jakub przewodzi obradom wspolnoty jerozolimskiej. Dziwna moze
by¢ takze postawa Piotra, ktory wydaje si¢ przychylny Pawtowi. Przekazana
przez Lukasz mowa Piotra jest wlasciwie potwierdzeniem oczekiwan potomka
z rodu Beniamina. Praktyki wynikajace z Prawa Mojzeszowego apostot Piotr
okresla mianem ,,jarzma”. Metafora ta znana byta ze Starego Testamentu, gdzie
w ten sposob okre§lano obowiazki religijne. Lukasz jednak, uzywajac tego
terminu, nadaje mu — zapewne w duchu mysli Piotra — znaczenie pejoratywne.
Apostot przypomina takze stuchaczom, ze to sam Bog, ktory go wybrat do glo-

30 Czasownik dzetésis mozna takze ttumaczy¢: ‘po wielkich sporach, po licznych
ktétniach’; zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wy-
danie z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form
czasownikowych, Warszawa 1997, s. 255.
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szenia Ewangelii, postat go do pogan, gdzie na wlasne oczy mogt przekonac si¢
o prawdziwosci i pigknie ich wiary. Potwierdzeniem przybrania i wprowadzenia
pogan do wspdlnoty wierzacych byt takze znak Boga: Duch Swiety, ktorego
poganie otrzymali tak samo, jak wspolnota apostotow. Wiasnie z tych powodow,
wedlug apostota, nie nalezy naktadac¢ jarzma — Prawa, ktorego tak naprawde
w petni nikt nie miat sity dzwiga¢. Zbawienie kazdy cztowiek otrzymuje dzieki
tasce Jezusa Chrystusa’’.

Po mowie Piotra nast¢puje opowiadanie Barnaby i Pawta, ktérzy po raz
kolejny relacjonujg wydarzenia i dokonania, ktorych za posrednictwem ich
dziatan dokonat Bég wsrod pogan (zob. Dz 15, 12). Opowiadania misjonarzy
byty potwierdzeniem mowy Piotra. Lukasz nie przedstawia szczegotowej relacji,
ktérg jak si¢ wydaje — jako ze jest wymieniony jako pierwszy — przedstawit
Barnaba. Zapewne Lukasz znal to opowiadanie, jednak — by¢ moze dazac
do podkreslenia i skoncentrowania na stanowisku apostolow — w ogéle o nim
nie wspomina.

Jako ostatni z mowigcych zostaje wymieniony Jakub (Dz 15, 13), ktory zna-
ny byt z surowego przestrzegania nakazow Prawa Mojzeszowego. W przekazie
Lukasza jego wystapienie bylo przychylne i zyczliwe wobec pogan. Nawigzujac
do mowy Piotra, Jakub siega do proroctwa Amosa, ktore zapowiadato odbudo-
wanie przybytku Dawida oraz uznanie Boga przez wszystkie narody (zob. Am
9, 11-12; por. Jr 12, 15; 1z 45, 21). Warto jednak zwrocié¢ uwage, ze w tekscie
Dziejow Apostolskich proroctwo to jest cytowane za Septuagintg (zob. Dz 15,
16-18). Niewatpliwie jednak Jakub, przywotujac shuchaczom proroctwo Amosa,
uzyt tekstu hebrajskiego. W odréznieniu od przektadu Septuaginty tekst hebraj-
ski nie podkresla tak wyraznie i mocno uniwersalizmu religijnego. Dla Amosa
Bog Jahwe byt Bogiem narodu wybranego. Stad tez prorok grozi i napomina
nar6d wybrany, zapowiadajac straszliwe kary (zob. Am 2, 1n). Bog jednak,
mitujgc swoj lud, nie zgladzi go catkowicie, ocali i odnowi Izrael (zob. Am 5, 3;
9, 8). Przestanie Amosa w pierwszej kolejnosci podkresla wybranie i umitowanie
Izraela przez Boga. Jednak greckie jednak thtumaczenie Am 9, 11-12, z ktérego
zaczerpnat cytat Lukasz, ma juz wyrazne zabarwienie uniwersalistyczne.

Warto zatem mie¢ w pamieci, iz przemowienie Jakuba wcale nie byto tak
bardzo otwarte na pogan. Oczywiscie idea mdéwigca o wzywaniu imienia Bozego
nad wszystkimi narodami (zob. Am 9, 12; Dz 15, 17) z calag pewno$cig stanowila

31 Zob. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, dz. cyt., s. 136—137.
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w mowie Jakuba otwarcie wspodlnoty chrzescijanskiej dla pogan. Mozna takze
powiedzie¢, ze Jakub — tak samo jak Piotr — byt otwarty na przychodzacych
do wspdlnoty Kosciota pogan. To otwarcie jednak, jak si¢ wydaje, nie byto
takie oczywiste i fatwe.

Po relacji Barnaby i Pawta Jakub, zachgcajac stuchaczy do bacznej uwa-
gi, stwierdzit, iz ,,nie nalezy naktada¢ ci¢zaré6w na pogan nawracajacych si¢
do Boga, lecz napisa¢ im, aby si¢ wstrzymali od pokarméw ofiarowanych
bozkom, od nierzadu, od tego, co uduszone, i od krwi” (Dz 15, 19-20).

Czytajac przemowe Jakuba, warto pamietac, iz zachowaty si¢ dwie recenzje
Dziejow Apostolskich®>. Uwaga o dwoch tekstach jest istotna, gdyz w tekscie
zachodnim jest nieco inna tres¢ tej mowy. W tekscie zachodnim nie znajdziemy
bowiem uwagi o konieczno$ci powstrzymywania si¢ przez nawracajacych si¢
pogan od tego, co uduszone. Teksty nalezace do tej grupy $wiadectw zawieraja
takze ciekawe zakonczenie mowy Jakuba. Wedtug nich, konczac swoj osad,
biskup Jerozolimy stwierdza, iz w kazdym postepowaniu nalezy kierowac si¢
ztotg reguly, to znaczy ,,nie czyni¢ innym tego, czego nie zyczyliby dla siebie
samych”. Wydaje si¢, iz ta reguta zostata dodana w czasie pdzniejszym, nadajac
catemu tekstowi zabarwienie moralne, jednak zostata przyjeta przez pogan,
pragnacych zosta¢ uczniami Chrystusa®.

32 Do tradycji wschodniej tekstu, najbardziej prawdopodobne;j i najczesciej rowniez
dzi$ przyjmowanej, nalezg kodeksy watykanski i synaicki z IV wieku oraz pochodzacy
z V wieku Kodeks aleksandryjski. Ponadto potwierdzaja t¢ tradycje papirusy P45, P50,
P74 oraz pisma ojcow aleksandryjskich. Tradycja zachodnia reprezentowana jest przede
wszystkim przez Kodeks grecko tacinski z Cambridge (D) z V wieku. Poza Kodeksem
D (nazywanym Kodeksem Bezy) znajduje si¢ rowniez w niektorych papirusach, jak
P8, P29, P32, P48 oraz w przektadach starotacinskich i u ojcoéw tacinskich: Ireneusza,
Tertuliana, Cypriana, Augustyna. Tekst zachodni znacznie r6zni si¢ od tekstow wschod-
nich. Charakterystyczng cechg tekstu zachodniego jest to, ze jest on dtuzszy o dodatki,
parafrazy, wyjasnienia topograficzne i historyczne. Owych uzupetnien jest ok. 400.
Posiada jednak lepszy styl powigzania poszczego6lnych perykop, mniej arameizmow.
Charakteryzujg go aspekty budujace oraz podkreslanie wydarzen, ktore przedstawiaty
judaizm w ztym $wietle. Ponadto sg w nim rozwinigte tytuty chrystologiczne, duzo uwagi
jest poswiecone osobom Piotra i Pawta. Wszystkie jednak te roznice dotycza aspektow
drugorzednych i nie zmieniajg istoty tekstu. Zob. P. Labuda, Apostol Pawet..., dz. cyt.,
s.91-92.

3 Wydaje sig, iz na zachodzie dekret ten byt niezrozumiaty i zostal odczytany w sen-
sie trzech grzechow gtownych: batwochwalstwa, zabojstwa i nieczysto$ci. Opuszczono
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Wypowiedz Jakuba ma charakter przemowy — o$§wiadczenia, wywodu auto-
rytatywnego, na podstawie ktorego wspdlnota postanowita skierowac specjalne
pismo do chrze$cijan mieszkajacych w Antiochii, Syrii i Cylicji. Faktem god-
nym uwagi jest zamieszczenie mowy Jakuba przed postanowieniem apostotow
1 starszych, nazywanym Dekretem apostotow (Dz 15, 22-29).

Dekret skierowany do wspolnoty antiochenskiej, zarazem obowiazujacy
dla wszystkich pogan pragnacych sta¢ si¢ uczniami Chrystusa, mozna nazwac
kompromisem, ktory jednak byt korzystny dla judeochrzescijan. Z jednej bo-
wiem strony apostotowie i starsi postanawiaja nie naktada¢ na pogan zadnych
cigzarow — przystepujacych do wspolnoty chrzescijan nie obowigzuja nakazy
wynikajace z Prawa Mojzeszowego (obrzezanie czy inne przepisy), z drugiej
jednak Jakub pisze o koniecznosci powstrzymywania si¢ ,,od ofiar sktadanych
bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzadu” (Dz 15, 29). Wymienione
warunki byty pewnego rodzaju ograniczeniem wolno$ci pogan chcacych by¢
uczniami Chrystusa, a dla ktorych to Jakub pragnie wolno$ci. Rzecz jasna, klau-
zule Jakubowe byty normami wyptywajacymi nie tylko z Prawa Mojzeszowego.
Jednak mimo wszystko byly one swoistego rodzaju ograniczeniami. Warto
zwroci¢ uwagg, ze o ile Dz 15, 29 mozna rozumie¢ jako nakaz, by chrzescijanie
powstrzymywali si¢ ,,od splugawionych — sktadanych pokarméw przez batwo-
chwalcze ofiary” (ttumaczenie wtasne Dz 15, 29), to inaczej do kwestii tychze
pokarméw podchodzi apostot Pawel. W przestaniu do wspolnoty korynckiej
nie zabrania on spozywania takich pokarméw, chyba ze takie postgpowanie
gorszytoby ,,stabych” (zob. 1 Kor 8, 1n)*.

Niewatpliwie klauzule Jakubowe sg wyrazem kompromisu, do jakiego do-
szto we wczesnym Kosciele migdzy chrzescijanami wywodzacymi si¢ z narodu
wybranego a chrzescijanami pochodzacymi z poganstwa. By¢ moze cztery
warunki zapisane przez Lukasza powstaly ze wzglgdu na sprawowanag wspol-
nie Eucharysti¢. By¢ moze bowiem co wrazliws$ci judeochrzescijanie, majac

tez czwarty warunek jako catkowicie niezrozumialy i wstawiono w miejsce to ,,ztotg
regule”. Cztery klauzule byly aktualne w czasach Lukasza, pdzniej jednak stracity swoje
znaczenie Zob. E. Haenchen, The Acts of the Apostles. A Commentary, Philadelphia
1971, s. 470; W. Rakocy, Bedziecie moimi Swiadkami, dz. cyt., s. 41.

3 Zob. T. Tutodziecki, Sobor Jerozolimski jako nastgpstwo sporu apostolskiego
w Antiochii (Dz 15, 1-35), ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 1 (2008), s. 141-161;
A. Bosowski, Klauzule Jakubowe na Soborze Jerozolimskim I, [w:] Wiem komu zawie-
rzylem. Katechizm dla dorostych, red. S. Grzybek, Olsztyn 1985, s. 109-112.
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w pamigci zasady rytualnej nieczysto$ci, czuli opor przed uczestnictwem we
wspolnej eucharystii poprzedzanej agapa (por. 1 Kor 11, 17nn). Stad tez jakis
czas po rozstrzygnieciu sprawy obrzezania, na spotkaniu, w ktérym brat udziat
Pawel, przyjeto — podczas jego nicobecnosci — cztery warunki majace regulowac
stosunki miedzy chrzeécijanami podczas wspolnych positkow™.

W tym duchu, jak si¢ wydaje, nalezy odczytywaé wydarzenie, ktore przed-
stawia List do Galatow (zob. Ga 2, 11-14). Kiedy do Antiochii przybyt Piotr,
poczatkowo zasiadat i spozywatl positki wraz z chrzes$cijanami pochodzenia
poganskiego. Kiedy jednak przybyli z Jerozolimy ludzie ,,z otoczenia Jakuba”,
zaczal si¢ trzymac z dala od antiochenczykow, nie chcgc zapewne by¢ posa-
dzonym o sprzyjanie chrze$cijanom pochodzacym z poganstwa (Ga 2, 12). By¢
moze nie tyle spozywanie pokarmow przez nawroconych z poganstwa, ktore
mogly by¢ ofiarowywane poganskim bozkom, ale samo spozywanie positkow
z nimi byto w pierwotnej wspolnocie Kosciota kwestia sporna. By¢ moze spor
Pawta z Piotrem, ktory wynikt po tym wydarzeniu, jest potwierdzeniem wcze-
$niejszego domniemania, iz Pawet nie znal dekretu Jakubowego. By¢ moze
Apostot Narodow opuscit Jerozolime, gdy ustalono, iz nie ma konieczno$ci
przyjmowania obrzezania, nie ma konicznosci przestrzegania prawa Starego
Przymierza’.

skkesk

Nie wydaje sie, by obrady apostotow i starszych Jerozolimy opisane w Dz 15,
1-35 w petlni rozwigzaty sporne kwestie nurtujace pierwotng wspolnotg uczniow
Chrystusa. Niewatpliwie jednak, niezaleznie od ich wtasciwego historycznego
umieszczenia, w caltym wydarzeniu, jak i w sposobie jego relacjonowania
wida¢ niezwyklg troske pierwotnego Kosciota o wspolnote wiary chrzescijan.
Widaé troske o jedno$¢ KoSciota i starania o rozwigzanie nurtujgcych wspdlnote

% Cho¢ sg rowniez glosy, iz Pawet celowo przemilczat w listach klauzule Jaku-
ba. W ich opinii wskazuje na to wyrazenie: ,,nie polecili mi dodawaé czegokolwiek”
(Ga 2, 6¢), z domyslnym: natomiast Barnabie lub innym apostotowie to polecili. Zob.
U. Borse, Paulus In Jerusalem: Kontinuitdit und Einheit, Freiburg 1981, s. 43—63.

3¢ Zob. R. C. Tannehill, The Narrative Unity of Luce-Acts, t. 2, Philadelphia 1989,
s. 191; G. Stéhlin, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 205; W. Rakocy, Bedziecie moimi
Swiadkami, dz. cyt., s. 40.

28



problemow. Wyrazem tej wspolnoty jest podsumowanie obrad soborowych
w liscie do Galatow, gdzie Pawet stwierdza, iz zakoficzeniem obrad byto zgodne
uscisnigcie sobie dtoni i podziat misji (zob. Ga 2, 9).
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