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CZWARTY SYNOD DIECEZJI TARNOWSKIEJ O UCZESTNICTWIE
SWIECKICH W ZBAWCZEJ MISJT KOSCIOLA

Zycie spoteczne opiera si¢ na zasadach, ktore pozwalaja ksztaltowaé je dla czto-
wieka i ze wzgledu na ludzkie dobro. Troska o przestrzeganie podstawowych
zasad zycia spotecznego nalezy do jednej z najwazniejszych funkcji wladzy,
dazacej do wytworzenia spotecznego tadu. Odejscie od realizacji zasad zycia
spotecznego naraza spoteczenstwo na bledy, ktore przewaznie doprowadzaja
do pogwalcenia praw czlowieka czy tez poszczegdlnych grup spotecznych.
W okresie spotecznych przeksztalcen zauwaza si¢ narastajacg dyskusje nad
mozliwoscig tworzenia nowych struktur spotecznych w oparciu i z poszano-
waniem wspomnianych zasad. Jest to przejaw uzasadnione;j troski o skuteczne
wyeliminowanie mozliwych do popetnienia btgdow.

W katolickiej nauce spotecznej podkresla si¢ kilka zasad porzadkujacych
zycie spoleczne: godnosci ludzkiej, dobra wspdlnego, pomocniczosci i soli-
darnosci. Nie sg to wszystkie zasady etyczno-spoteczne, przyjmuje si¢ jednak,
ze pozostale wykazuja silny zwiazek z wymienionymi, sa innym ich przed-
stawieniem. Nalezy zauwazy¢, ze dzieki nim mozna dokona¢ uporzadkowa-
nia zycia spotecznego z uwagi na dobro jednostki i catych grup spolecznych.
Przypominaja podstawowa teze, ze zycie spoteczne znajduje swoj najglebszy
sens w stuzbie konkretnemu cztowiekowi, jest tez dzietem konkretnych ludzi;
wypadkows ich dziatan, czyndéw i zamierzen. Jest to o tyle wazne, iz pozwala
postrzegac zycie spoteczne jako efekt Swiadomych i wolnych dziatan ludzkich,
nie za$ jako skutek przypadkowych zdarzen lub pozbawiajacych wolnos$ci praw
np. przyrody, jak przedstawial to fizykalizm spoteczny.

Skoro zycie spoteczne jest efektem rozumnych i wolnych dziatan cztonkow
zycia spolecznego, nie jest obojetne dla spoleczenstwa to, z jakich sktada sig
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ono jednostek — czym s doskonalsze, tym doskonalszy bedzie skutek ich dzia-
tania, a wigc ksztalt zycia spotecznego. Mozna powiedzie¢ jeszcze inaczej —im
doskonalsi bedg ludzie, tym doskonalsze bedzie zycie spoteczne. Ojciec Swigty
Jan Pawet II, w mysl tej zasady, przypomina ze Polska nade wszystko wota
dzisiaj o ludzi sumienia, a takze o ludzi §wigtych, zdolnych budowa¢ cywilizacje¢
mito$ci. W ten sposob $wietos¢ jednostek ubogaca zycie spoteczne'. Mozna
wige powiedzie¢, ze Swigtos¢ ma spoteczny wymiar. Niniejsze opracowanie
nawiazuje do tej tezy i czyni to w konteksScie refleksji IV Synodu Diecezji Tar-
nowskiej nad uczestnictwem $wieckich w zbawczej misji Chrystusa. Istote tej
misji zawiera synodalna mysl o apostolacie katolikow: ,,Celem apostolatu kato-
likéw $wieckich jest szerzenie Ewangelii i uswigcanie siebie i drugich poprzez
ozywienie i przenikanie porzadku doczesnego duchem ewangelicznym w taki
sposob, zeby dziatanie w tej dziedzinie bylo jawnym $wiadectwem o Chrystusie
i przyczyniato si¢ do zbawienia cztowieka™. W niniejszym opracowaniu teza
ta zostanie ukazana na przyktadzie dwoch zasad zycia spotecznego: zasady
godnosci ludzkiej i dobra wspdlnego.

Apostolat laikatu w stuzbie godno$ci czlowieka

Spoteczne nauczanie Kosciota ,,glosi integralng wizj¢ czlowieka, ktora ogarnia
wszystkie wymiary jego istnienia i ktéra wymiary materialne i instynktowne

993

podporzadkowuje wewnetrznym i duchowym’™. Petna wizja cztowieka pozwala

! Qjciec $wiety Jan Pawet I w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles
laici [dalej: ChL], ,,Acta Apostolicae Sedis” 81 (1989), s. 398, wzywa do odwaznego
przepajania $wigtoscia ewangeliczng wszystkich dziedzin zycia spotecznego: ,, Trzeba
wigc spojrze¢ w twarz temu naszemu $wiatu, spojrze¢ na jego wartosci i problemy,
niepokoje i nadzieje, osiagnigcia i porazki; Swiatu, ktoérego sytuacja gospodarcza, spo-
teczna, polityczna i kulturalna jest w poréwnaniu ze $wiatem ukazanym w Konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes znacznie trudniejsza. Ale fo on wlasnie jest winnica,
to on jest polem, na ktorym $wieccy maja wypetnia¢ swoja misje. Jezus pragnie, by
oni, tak jak wszyscy Jego uczniowie, byli solg dla ziemi i $wiatlem $wiata (por. Mt 5,
13-14). A jak wyglada aktualne oblicze «ziemi» i «$wiata», dla ktorych chrzescijanie
winni by¢ «solg» 1 «Swiattem»?””; ChL 3.

2 [V Synod Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 1990, s. 211 [dalej: IV Synod...].

* Jan Pawel 1, enc. Centesimus annus [dalej: CA] 36: Dokumenty nauki spolecznej
Kosciola, cz. 2, Lublin 1996, s. 400.
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zachowac¢ spoteczny tad, w ktorym ,,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada,
podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych™.

Integralna koncepcja cztowieka ukazuje cato§ciowg wizje cztowieka, oparta
na najglebszej prawdzie o nim samym. Jest to prawda podkreslajaca ostateczne
powotanie czlowieka, stworzonego na obraz Bozy®, odkupionego przez Chry-
stusa 1 wezwanego do zjednoczenia z Bogiem do $§wigto$ci®. Nie ogranicza
si¢ ona zatem do wymiaru materialnego i instynktowego, ale sigga dalej —
do rzeczywisto$ci wewnetrznej 1 duchowej, w ktérej dokonuje si¢ osobowe
zjednoczenie z Bogiem. Takie ujecie pozwala z jednej strony docenié¢ $wiat
materii, w ktorym cztowiek tkwi i wzrasta, z drugiej — uwzglgdnia bogaty §wiat
ducha, ktoremu §wiat materii jest podporzadkowany. Czwarty Synod Diecezji
Tarnowskiej wyrazit to w krétkim stwierdzeniu nawigzujacym do przenikania
porzadku doczesnego duchem ewangelicznym’.

Integralna koncepcja cztowieka nawigzuje do klasycznej definicji Boecju-
sza, ktora glosi, ze osoba ludzka jest jednostkowa substancja natury rozumne;j.
Dociekania filozofow, probujacych ujac bogactwo cztowieka w sposob wyczer-
pujacy i tlumaczacy jego ztozonos¢, pozwolity méwi¢ o osobie ludzkiej jako
o realnej catosci, zlozonej z ciala i duszy. Tak wiec osoba ludzka, posiadajac
dwie podstawowe warstwy bytu — cielesno-witalng i duchowo-intelektualng —
jest cielesng i duchowa catoscia.

* Jan Pawet 11, enc. Gudium et spes [dalej: GS] 25: Dokumenty nauki spotecznej
Kosciola, cz. 1, Lublin 1996, s. 422.

5 Por. J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga, ,,Znak” 4 (1977), s. 369.

s Swieto$é osoby ludzkiej decyduje o jej wyjatkowej i niepowtarzalnej wartosci —
o godnosci, ktora wpisal w ludzka natur¢ sam Bog. Nic nie jest w stanie tak pojetej
godnosci odebra¢ czlowiekowi: ,,.Lecz swigtosci osoby nie da si¢ unicestwi¢, chocby
nie wiem jak czgsto spotykata si¢ z pogarda i byta gwalcona. Mocno osadzona w Bogu,
Stworcey i Ojcu, $wigtos¢ osoby ujawnia si¢ zawsze 1 od nowa. Dlatego wtasnie widzimy,
jak rozprzestrzenia si¢ dzi$ i coraz bardziej umacnia poczucie osobistej godnosci kazdej
ludzkiej istoty. Dobroczynny prad przenika i ogarnia wszystkie ludy Swiata, ktore coraz
lepiej uswiadamiajg sobie godnos¢ cztowieka, a wige nie «rzeczy» lub «przedmiotuy,
ktérym mozna si¢ postugiwac, ale zawsze i tylko «podmiotuy, ktdry posiada sumienie
i wolnos¢, jest wezwany do odpowiedzialnego zycia w spoleczenstwie i w dziejach,
i podporzadkowany warto$ciom duchowym i religijnym”; ChL 5. Tak rozumiana §wig-
to$¢ 1 zwigzana z nig godno$¢ cztowieka staje si¢ podstawowa zasada etyczno-spoteczna
ksztattujaca whasciwe struktury spoteczne.

7 IV Synod...,s. 211.
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Oznacza to, ze osoba ludzka, zwigzana przez potrzeby swojego ciata ze
Swiatem wegetatywnym, przekracza sfer¢ somatyczng, odchodzac od instynk-
tow 1 odruchow w kierunku dziatan §wiadomych i dobrowolnych?®. Jako jedyne
stworzenie jest w stanie u§wiadomi¢ sobie swoj cel. W duchowej naturze
cztowieka zawierajg si¢ rozum i wolna wola. Dzigki rozumowi — osoba ludz-
ka moze pozna¢ prawde, az do Prawdy Najwyzszej wlacznie. Dzigki wolnej
woli —moze wybra¢ dobro, az do Dobra Najwyzszego wlacznie. Osoba ludzka,
jako byt samoistny, jest zdolna do okre$lenia whasnych dziatan. Jest to mozliwe
dzieki jej duchowym wiasciwo$ciom — za pomocg rozumu i wolnej woli. W ten
sposob dokonuje si¢ samourzeczywistnianie — rozwd¢j. Dokumenty synodal-
ne precyzuja cechy osobowosci ludzi zyjacych wiarg; cechy, ktore sg miarg
rozwoju ludzi zyjacych warto$ciami ewangelicznymi: ,,Wierzgcych powinna
charakteryzowac sprawiedliwos¢, cierpliwos$¢, wyrozumiato$¢ i mitos¢ wobec
wszystkich ludzi, takze podczas zatatwiania spraw codziennych w urzedach,
w sklepach 1 na ulicy’”. Mozna zauwazy¢, ze w takim stwierdzeniu wyraza
si¢ prawda o zwigzku zywej wiary, z jej skutecznym wptywem i owocnym
oddziatywaniem na ksztalt zycia spolecznego.

Poruszajac temat rozwoju osoby ludzkiej, dotykamy rozlegtej kwestii dy-
namicznego charakteru natury cztowieka. W ludzkiej naturze zawarte sg cele,
ktore cztowiek jest w stanie rozeznac i zrealizowa¢. Jednymi z nich sg cele
najblizsze, inne — to cele zyciowe. Zycie realizowane zgodnie z naturg przy-
nosi czlowiekowi szczescie. Jest ono zwigzane z realizacjg celow wpisanych
w ludzka nature. Jest to proces rozwoju. Proces ten znajduje swoje wypetnienie
w zjednoczeniu z Bogiem. Zrealizowanie tego celu taczy si¢ z faktem, iz oprocz
natury cztowiek otrzymuje rowniez taske, ktora go uzdalnia do zycia w Bogu.
Synod wprowadza w tym miejscu niezwykle glebokie okreslenie, mowigc
o stuzbie katolikéw $wieckich w szerzeniu zbawczego orgdzia i nadawaniu
ewangelicznego znamienia doczesnemu porzadkowi zycia®®.

Cztowiek odznacza si¢ wyjatkowa warto$cig. Z uwagi na t¢ wyjatkowos¢
moéwimy o godnoscei ludzkiej. Odczucia wyjatkowej godnos$ci cztowieka znaj-
duja swoj wyraz w nastepujacych stwierdzeniach o cztowieku: ,,najdoskonalszy

& 1. Dec, Osoba jako podmiot w ujeciu kard. Karola Wojtyly, ,,Collectanea Theolo-
gica” 3 (1987), s. 14.

® IV Synod...,s. 213.

10 Por. IV Synod..., s. 211.
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w calej naturze”, ,,szczyt hierarchii wszystkich bytow ziemskich”, ,,korona
w dziele Bozego stworzenia”. Mozna zada¢ pytanie, skad wynika ta szczegolna
godno$¢ cztowieka. W literaturze spotecznego nauczania Kosciota podkresla
si¢ w tym kontekscie dwa aspekty: przyrodzony i nadprzyrodzony. Pierwszy
dotyczy, poruszanej juz wyzej, kwestii ludzkiej natury. Wolnos¢ i §wiadomo$¢
osoby ludzkiej to dwa przymioty, ktére pozwalaja mowi¢ o godnosci cztowieka
w aspekcie przyrodzonym. Dzigki nim czltowiek rozwija si¢, przezywa swoj
dynamizm, samorealizacj¢, samostanowienie 1 odpowiedzialno$¢ za to, co
czyni. Drugi aspekt godnosci dotyczy uczestnictwa czlowieka w zyciu Boga.
Z uwagi na nadprzyrodzony aspekt godnosci cztowieka mozemy méwic o tym,
ze cztowiek zostat wyniesiony do godnos$ci synostwa Bozego, stat si¢ bratem
Chrystusa, zostat zaproszony do uczestnictwa w §wigtosci Boga''. To wilasnie
cztowiek jest celem Bozego objawienia, do cztowieka przemawiat Chrystus, dla
niego cierpial, zostal skazany na $mier¢ i zmartwychwstat. Aspekt nadprzyro-
dzony ludzkiej godnos$ci wyraza si¢ rowniez w misji Kosciota Chrystusowego,
dla ktorego witasnie cztowiek jest ,jedyng droga”. Czwarty Synod Diecezji
Tarnowskiej przypomina, ze najglebszym przezyciem tej wtasnie prawdy jest
zywa wiara, ktora wyraza si¢ poprzez zycie Eucharystia: ,,Moca Eucharystii,
bedacej zrodlem wszelkiego apostolatu, ludzie §wieccy uobecniajg dziatanie
zbawcze Kosciota w takich okolicznosciach i miejscach, w ktorych przy ich
pomocy jedynie Ko$ciot moze staé sie solg ziemi”*?.

Z tematem godnosci ludzkiej nierozerwalnie taczy si¢ zagadnienie réwno$ci
wszystkich ludzi. Rownos¢ wynika z takiej samej godnosci wszystkich osob
ludzkich. Z uwagi na rdwnos$¢ godnosci — tak w aspekcie przyrodzonym, jak
i nadprzyrodzonym — mowimy o réwnosci wszystkich ludzi. Nie zaprzecza to
jednak réznorodnosci oséb ludzkich. Zréznicowanie ze wzgledu na tak zwane
cechy drugorzedne, na przyktad cechy charakteru, zamitowania, uzdolnienia,
talenty, rasy, nie oznacza nieréwnosci w ludzkiej godnosci. Cechy drugorzedne
ubogacaja zycie spoleczne i nigdy nie mogg sta¢ si¢ przyczyng powstawania
nierownosci spotecznych.

1 Swieto$é przypomina o nadprzyrodzonej godnosci cztowieka: ,,Godnos¢ $wieckich
katolikow ukazuje si¢ nam w petni, gdy rozwazamy pierwsze i podstawowe powolanie,
ktére Ojciec w Jezusie Chrystusie i przez Ducha Swietego kieruje do kazdego z nich,
powotanie do $wigtosci, czyli do doskonatosci w mitosci. Swiety jest najwspanialszym
$wiadectwem godnosci otrzymanej przez ucznia Chrystusa”; ChL 16.

21V Synod..., s. 213.
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7 uwagi na godnos$¢ — przystugujg osobie ludzkiej niepodwazalne prawa,
wrodzone, a nie nabyte. Te wlasnie prawa, niezbywalne prawa osoby ludzkie;j,
nie moga by¢ pod zadnym pozorem naruszane, tak przez innego cztowieka,
jak i przez okreslone instytucje spoteczne. Godno$¢ cztowieka wyklucza tak-
ze jakiekolwiek formy przedmiotowego traktowania osoby ludzkiej. Nigdy
1 pod zadnym pozorem cztowiek nie moze by¢ traktowany jako przedmiot,
srodek czy narzedzie. Nie moze tego czyni¢ inny cztowiek ani jakakolwiek
wspolnota ludzka, nie moze to rowniez mie¢ miejsca w jakiejkolwiek dziedzinie
zycia spolecznego, jak cho¢by w polityce czy gospodarce.

Prezentujac integralng koncepcj¢ cztowieka, nalezy rowniez wspomniec
o spolecznym charakterze natury ludzkiej. Katolicka nauka spoteczna podkresla
konieczno$¢ zycia w spoteczenstwie. Charakter spoteczny ludzkiej natury wy-
raza si¢ w fakcie, ze kazdy cztowiek, komunikujac si¢ z innymi ludzmi, tworzy
wartos$ci, ktore mozna zrealizowac tylko w spotecznej wspolpracy. Teza ta znaj-
duje swoje doprecyzowanie w dokumentach IV Synodu Diecezji Tarnowskiej
w refleksji dotyczacej odniesienia misji laikatu do takich grup spotecznych jak
rodzina, §rodowisko zawodowe czy wspolnota narodowa. U podstaw takie-
go rozumienia zycia spotecznego znajduje si¢, poruszona juz wczesniej, teza
o dynamicznym charakterze ludzkiej natury. O ile bowiem w aspekcie istnienia
cztowiek jest bytem samodzielnym i doskonatym, o tyle w aspekcie dziatania
jest dynamiczny, zdolny do rozwoju i wzrastania w godno$ci. Oczywiscie dzia-
fanie to, polegajace na realizacji potencji tkwigcej w ludzkiej naturze, zawsze
powinno by¢ zgodne z ta naturg. Zgodnos$¢ t¢ wyznacza wiec ludzka natura,
ostatecznie — Bog,Stworca natury.

Potencjalno$¢ ludzkiej natury i jej zdolnos¢ do zaspokajania potrzeb po-
zwalajg cztowiekowi doskonali¢ si¢ w dziataniu. Proces ten dokonuje si¢ tak
w wymiarze potrzeb cielesno-witalnych, jak i duchowo-intelektualnych. Nie
wszystkie potrzeby moga by¢ zaspokojone w zyciu jednostkowym. Dlatego
wlasnie czlowiek potrzebuje innych ludzi, potrzebuje spotecznosci, w kto-
rej — poprzez nawigzanie kontaktu z innymi ludzmi przezywajacymi podob-
ne potrzeby — utworzy wspolne wartosci, umozliwiajace mu pelny rozwdoj.
Oczywiscie nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze nie kazda spoteczno$é jest
w stanie sprosta¢ tym oczekiwaniom. Potrzebny jest caty system, okreslajacy
zestaw praw 1 obowigzkdow, dzigki ktorym kazdy cztowiek — podmiot i cel zycia

B Por. IV Synod..., s. 214, 216, 219.
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spotecznego — bedzie mial rowne szanse realizacji swego cztowieczenstwa.
W spotecznym nauczaniu Kosciota okresla si¢ t¢ sytuacje stwierdzeniem, iz:
»cztowiek w calej prawdzie swego istnienia jest i powinien by¢ zasada, pod-
miotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych’.

Apostolat laikatu ubogaceniem dobra wspélnego

Zaprezentowana powyzej integralna koncepcja cztowieka znajduje w zasadzie
dobra wspolnego swoja konkretng realizacje. Aby to zauwazy¢, nalezy w tym
miejscu przypomnie¢ cechy duchowej natury cztowieka. Ludzka natura jest
rozumna i wolna. Cztowiek zorientowany na poznanie prawdy i wybor dobra
wykazuje niezwykta dynamik¢ w dziataniu®. Dokonujacy si¢ w ten sposdb
rozwoj osoby ludzkiej zmierza do ciggltego wzrostu w godnosci, do petnego
cztowieczenstwa, ktore swoj szczyt rozwoju osigga w Najwyzszym Dobru
1w Najwyzszej Prawdzie. Ukazany powyzej spoteczny charakter natury ludzkiej
zwrdcit uwage na fakt, iz doskonalenie si¢ poszczegolnych ludzi przebiega we
wspolnocie, gdzie cztowiek pehniej i tatwiej osigga wiasng doskonatos¢. To wia-
$nie $wiadczy o tym, ze Bog, przez nature, ukierunkowat cztowieka na zycie
spoteczne. Prawda o efektywnosci jednostek zorganizowanych w spoteczng ko-
operacje znajduje swoje ukonkretnienie w dokumentach synodalnych: ,,Katolicy
swieccy Diecezji Tarnowskiej maja bogaty dorobek historyczny w tworzeniu
i przynaleznosci do réznych ko$cielnych stowarzyszen, organizacji, arcybractw,
bractw 1 innych, ktore byly wyrazem potrzeb danej chwili oraz odpowiadaty
warunkom czasu”¢.

W spotecznej kooperacji ludzie moga osiagna¢ cele, ktorych sami nie byliby
w stanie zrealizowaé. Uswiadomiony cel i rozpoznane dobro stanowig wartos¢.
Warto$¢ ta jest jednoczesnie dobrem wszystkich cztonkdéw spotecznosci —a wiee

4GS 25.

> Dynamika ludzkiego dziatania dotyczy nie tylko dgzenia do osobistej doskonatosci
i $wigtosci, ale takze wyraza si¢ na zewnatrz — jest imperatywem przemian doskonalg-
cych zycie spoteczne. Przypomina o tym Christifideles laici: ,,Nowe sytuacje — zarowno
w Kosciele, jak i w zyciu spotecznym, ekonomicznym, politycznym i kulturalnym — do-
magajg si¢ dzisiaj ze szczegolng sitg zaangazowania $wieckich. Biernos¢, ktora zawsze
byta postawa nie do przyjecia, dzi§ bardziej jeszcze staje si¢ wina. Nikomu nie godzi
sie trwac¢ w bezczynnosci”’; ChL 3.

161V Synod..., s. 211.
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dobrem wspolnym; a z drugiej strony jest dobrem poszczegdlnych osob, czyli
dobrem osobowym. W ten sposéb wartosci wspdlne, niezaleznie od ich ro-
dzaju — gospodarcze, polityczne, spoteczne — maja jednoczesnie charakter
osobowy. Oznacza to, ze ich celem jest kazdy uczestnik zycia spotecznego, sg
zorientowane na poszczegolnych cztonkow spoteczenstwa. Nalezy rowniez
podkresli¢, ze nie zachodzi jakakolwiek sprzeczno$¢ pomiedzy dobrem osoby
ludzkiej a dobrem wspolnym. W katolickiej nauce spotecznej mowi si¢ o pod-
porzadkowaniu dobra osoby ludzkiej dobru wspélnemu. Jednakze dotyczy to
sytuacji zwigzanej jedynie z dobrami doczesnymi, przy jednoczesnym zatoze-
niu, ze owo podporzadkowanie nie zaprzecza zachowaniu osobowej godnosci
i podstawowych praw. Wynika to z zatozenia, ze wtasnie w dobru wspolnym
ludzie znajduja uzupetiajaca pomoc, ktora nie narusza ich niezaleznos$ci, ak-
tywnosci czy przedsigbiorczosci.

Czlowiek — jako istota rozumna i wolna — jest odpowiedzialny za reali-
zacj¢ wlasnych celéw 1 zyciowych zadan. Tworzgc zycie spoteczne, pragnie
zrealizowac te wartosci wspolne, ktorych bytby pozbawiony, pozostajac poza
spoteczenstwem. Warto zauwazy¢ w tym miejscu, ze zycie spoteczne pojmo-
wane w ten sposob jest Swiadomym aktem ludzkim, ogniskuje si¢ wokot okre-
$lonych dobr, ktorych realizacja powoduje powstanie realnych wi¢zi pomiedzy
uczestnikami zycia spotecznego. W miar¢ angazowania si¢ w dobro wspdlne
cztowiek realizuje siebie, wzrasta w godno$ci. W zwigzku z tym, iz rozne osoby
na rézny sposob, wiasciwy dla swoich zdolnosci i potrzeb, realizujg zyciowe
cele, zauwaza si¢ zapotrzebowanie na rozmaite dobra, a tym samym na rézne
spoteczenstwa, zogniskowane wokot tych dobr. Pluralizm Zycia spotecznego
wynika wiec z réznorodnosci i bogactwa poszczegdlnych ludzi. W spotecznym
nauczaniu Ko$ciota istnieje teza, iz wokot réznych dobr ogniskujg sie¢ rozne
grupy spoteczne; ile r6znych dobr — tyle réznych spotecznosci.

Dobro wspolne jest pojeciem bardzo szerokim. Z jednej strony podkresla si¢
tak zwane instrumentalne dobro wspolne, nazywane tez zewnetrznym. Sktadaja
si¢ na nie warunki, urzadzenia i srodki, w ktorych ludzie znajdujg najpetniejsze
mozliwos$ci rozwoju swojej osobowosci. Mowige o instytucjonalnym dobru
wspolnym, mozna mysle¢ o infrastrukturze spotecznej, budynkach mieszkalnych,
samorzadach, dochodach, fabrykach, szkotach, zielencach, domach towarowych,
szpitalach. Istnieje rowniez inny wymiar dobra wspolnego zwany immanentnym.
Jest to miara doskonatosci urzadzen spotecznych wyznaczona przez ludzka
naturg. W tym sensie mowi si¢ o urzadzeniach spolecznych w kontekscie ich
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przydatnos$ci dla rozwoju czlowieka. Poszukuje si¢ w tym ujeciu nie tyle ze-
wngetrznego komfortu, ile pokoju, glebi 1 szcze¢scia wewnetrznego. Immanentne
dobro wspolne pozwala kazdemu ,,by¢ kim$”. Ostatecznie warto zauwazyc,
ze nie ma sprzecznosci miedzy tymi ujeciami; dobro wspdlne ma charakter
zardwno instrumentalny, jak i immanentny. Dokumenty synodalne wyraznie
podkreslajg role katolikow w procesie ubogacania dobra wspolnego. Takim
dobrem wspolnym moze by¢ parafia: ,,Nalezy tworzy¢ w parafiach zespoty
ludzi, ktorzy utatwialiby chorym uczestnictwo w nabozenstwach i uroczysto-
Sciach religijnych”". Wspomnianym dobrem wspolnym moze by¢ tez rodzina:
»Podstawowym polem dla pracy apostolskiej laikatu jest matzenstwo i rodzina.
Szczegblnie w naszych polskich warunkach rodzina jest rowniez naturalnym
srodowiskiem rozwoju 1 przekazu wartosci kulturowo-narodowych™. W do-
kumentach synodalnych podkresla si¢ rowniez odpowiedzialno$¢ katolikow
za dobro wspoélne srodowisk zawodowych: ,,Podstawowym zadaniem w zyciu
cztowieka jest praca. Nalezy jednak pamigtac, ze nie jest ona celem w sobie,
lecz jedynie $rodkiem do realizacji chrzescijanskiego powotania”*. Najszerszym
rodzajem dobra wspdlnego, do ktorego odwotuja si¢ dokumenty synodalne, jest
dobro narodu: ,,Wszyscy katolicy powinni zabiegac usilnie o prawdziwe dobro
narodu i odznacza¢ si¢ mitoscig Ojczyzny””.

Dobro wspolne sprawia, ze spoteczno$é jest czyms wiecej niz matematyczng
sumg jednostek. Dobro wspdlne jest fundamentem spoteczno$ci, wewnetrznych
kontaktow, odniesien i relacji, z drugiej za$ strony czeka na ,,pomnozenie”*.
Wspdlnota zjednoczona wokdt dobra wspolnego sprawdza si¢ dopiero w dzia-
faniu. Dziatanie na rzecz dobra wspdlnego integruje grupe, pozwala na iden-
tyfikacje z nia, przyczynia si¢ do wzrostu poczucia tozsamosci. Dzigki dobru
wspodlnemu cztonkowie spoteczno$ci maja poczucie przynaleznosci i odrebnosci.
Wspolne dzieto mniejszych Iub wigkszych grup angazuje wszystkich cztonkow
tych spotecznosci. Przez angazowanie si¢ poszczegolnych ludzi na rzecz dobra
wspolnego realizuje si¢ postawa dawania.

7 [V Synod..., s. 213.

B[V Synod...,s. 214.

¥ IV Synod..., s. 216.

2 JV Synod..., s. 219.

2 Szezegblna ,,szans¢” pomnozenia dobra wspolnego maja chrzedcijanie. Sami
wezwani do $wigto$ci moga uswiecac zycie spoleczne. O tym ubogaceniu dobra wspol-
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Zasada dobra wspolnego zaktada jego dynamiczny charakter. W postawie
dawania tkwi ch¢¢ pomnazania istniejgcego juz dobra wspolnego. W efekcie za-
mierzonych dziatan cztonkoéw spotecznosci dobro wspdlne nieustannie ubogaca
sig, rozrasta2. W ten sposob pomnaza si¢ rowniez ich dobro osobowe. Zasada
dobra wspolnego podkresla mozliwos¢ i powinnos¢ oddolnego — a wige od po-
szczegOlnych cztonkow spotecznosci — ubogacania dobra wspolnego. Kazdy
uczestnik zycia spotecznego, niepowtarzalna osoba ludzka, w rézny sposéb
obdarzona talentami i zdolno$ciami, moze i powinna udziela¢ si¢ na rzecz dobra
wspolnego. Zogniskowana wokot tego dobra wspolnota ludzi umozliwi, przez
konkretne czyny swoich cztonkoéw, szybszy i petniejszy rozwdj poszczegol-
nych ludzi — uczestnikéw zycia spotecznego. Nalezy w tym miejscu zauwazyc,
ze grupa jako cato$¢ zyskuje na swej tozsamosci, jednosci i mozliwos$ciach
realizacji obranego celu wlasnie poprzez zywe uczestnictwo wszystkich swoich
cztonkoéw w pomnazaniu dobra wspolnego. W ten sposob ludzie poswigcajg sie
na co dzien dla drugich, pomnazajg wraz z nimi dobro wspolne, jednoczesnie
za$ uczestniczg wraz z innymi w jego wartosciach.

Mozna powiedzie¢, ze zasada dobra wspdlnego polega na realizacji postawy
dawania, ktora jest wktadem poszczeg6lnych ludzi w zycie spoteczne®. Za-
sada dobra wspolnego okresla obowigzki ,,od dotu” i uprawnienia ,,od gory”.
Powinno$¢ wktadu w dobro wspdlne moze mie¢ rozny charakter. Moze to by¢
dziatanie jednostek na rzecz dobra wspdlnego matych spoteczenstw, moze to

nego $wictoscig osobistego zycia wspomina adhortacja Christifideles laici: ,,Chrzest
bowiem nie odrywa $wieckich od $wiata, lecz powierza im powotanie, ktore wiasnie
w $wiecie, wewnatrz Swiata winno si¢ urzeczywistnia¢, gdyz ,,tam ich Boég powotuje,
aby wykonujac wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczy-
niali si¢ do uswigcenia Swiata na ksztalt zaczynu, od wewngqtrz niejako, 1 w ten sposob
przykladem zwlaszcza swego Zycia promieniujac wiarg, nadzieja i mitoscia, ukazywali
innym Chrystusa”; ChL 15.

22 Coraz wigcej 0sob i grup ludzkich obiera drogg spolecznego zaangazowania, aby
si¢ urzeczywistnito pragnienie pokoju. Spotykamy tu wielu ludzi $wieckich, wspania-
tomyslnie zaangazowanych w zycie spoteczne i polityczne, prowadzacych wieloraka
dziatalno$¢ tak w ramach instytucji, jak i wolontariatu, a takze w stuzeniu najmniej-
szym”; ChL 6.

2 Postawa dawania dotyczy takze $wigtosci. Oznacza to uswigcanie $wiata. ,,Powo-
tanie ludzi $wieckich do §wietoséci oznacza wezwanie do tego, by zyli oni wedle Ducha
wigczeni w rzeczywisto$¢ doczesng, i poprzez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej.
Raz jeszcze napomina Apostol: «Wszystko, cokolwiek dzialacie stowem lub czynem,
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by¢ dziatanie matych grup na rzecz dobra wspdlnego wigkszych spotecznosci,
moze to by¢ takze dziatanie wielkich grup spotecznych, jak choéby panstwa,
na rzecz dobra wspdlnego spotecznosci ogolnoswiatowej. W tej ostatniej sy-
tuacji méwi si¢ o dobru wspolnym ludzkosci.

Warto na koniec doda¢, ze w nauczaniu spotecznym Kosciota mocno pod-
kresla sie potrzebe Swiadectwa?, ktore jest takze — w pewnym sensie — postawg
dawania na rzecz dobra wspolnego. Dawanie to czerpie z warto$ci zawartych
w Bozym Objawieniu. Najwyzsza forma tego $wiadectwa — meczenstwo — byta
tak wielka, ze pami¢¢ o meczennikach przetrwata wieki, a ich $wiadectwo
ubogacito i nadal ubogaca pokolenia chrzescijan. Uszczegdtowienie tej tezy
pozwala sformutowa¢ w dokumentach synodalnych nastepujacy imperatyw:
.Katolicy §wieccy przyktadem Zycia oraz stowami powinni wptywac na urzed-
nikéw panstwowych, przypominajac im zasady prawa Bozego i1 koscielnego™?.

Dokumenty synodalne rozwijaja mys$l Soboru Watykanskiego 11, przypo-
minajgc, ze jednym z najwazniejszych aspektow jednos$ci chrzeécijanskiego
zycia jest zgodnos$¢ wiary i zycia, Ewangelii i kultury. To wtasnie wspomniany
Soboér wzywat chrzescijan, aby ,.kierowani duchem Ewangelii starali si¢ wier-
nie wypehia¢ swoje doczesne powinnosci. Dalecy od prawdy sg ci [czytamy
w dokumencie Gaudium et spes], ktoérzy wierzac, ze nie mamy tu trwatego
miasta, ale szukamy przysztego, uwazaja, ze moga z tego powodu zaniedbywaé
swoje obowigzki doczesne, nie zdajgc sobie sprawy, ze wlasnie przez wiare sg
jeszcze bardziej zobowigzani do ich wypehiania, zgodnie z powotaniem, ktore

wszystko czyncie w imi¢ Pana Jezusa, dzigkujac Bogu Ojcu przez Niego» (Kol 3, 17).
Odnoszac te stowa do §wieckich Sobor kategorycznie stwierdza: «Ani troski rodzinne,
ani inne sprawy $wieckie nie powinny pozostawac poza sferg ich zycia duchowego».
Zas$ Ojcowie synodalni moéwig na ten temat: «Ogromne znaczenie posiada spdjnosé¢
zycia wiernych §wieckich, jako tych, ktorzy winni dazy¢ do $wigtosci w normalnych
warunkach zycia zawodowego i spotecznego. Dlatego w odpowiedzi na swe powolanie
winni traktowa¢ codzienne zajecia jako okazje do tego, by zbliza¢ si¢ do Boga, spetniac
Jego wole i stuzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii z Bogiem w Chrystu-
sie»”; ChL 17.

2 7ywa Ewangelia w osobie Jezusa Chrystusa jest radosng nowing, ktora Kosciot
codziennie przepowiada i ktérej daje $wiadectwo wobec wszystkich ludzi. W tym
przepowiadaniu i w tym Swiadectwie Swieccy petnig nie tylko wlasciwg i niezastgpiong
rolg. Za ich posrednictwem Kosciot Chrystusowy jest obecny w roznorodnych sektorach
$wiata, jako znak oraz zrodto nadziei i mitosci”’; ChL 7.

[V Synod...,s. 218.
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kazdemu zostato udzielone”. Wierni starajg si¢ ,,wykonywaé swoje doczesne
zajecia, taczac wysitki ludzkie, domowe, zawodowe, naukowe albo techniczne
w jedng zywotng synteze z warto$ciami religijnymi; bowiem kierujac si¢ ich
autorytetem, wszystko przyporzadkowujemy chwale Boga™*. Warto réwniez
zauwazy¢, ze zadanie to, zainicjowane w dokumentach Soboru i rozwinigte
w dokumentach Synodu, stato si¢ owocng inspiracjg dla utworzonej po latach
Akcji Katolickiej Diecezji Tarnowskiej.

% GS 43.



